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ÖNSÖZ 


Nesih konusunu çalışmak için uzun bir zamandır fırsat 
kolluyordum. Klasik medrese eğitimi sürecinde nesih mese- 
lesinin sadece temel bilgilerini öğrendiğimizden, o dönemde 
öğrenci olarak zihnimizde herhangi bir problem yoktu. Klasik 
eğitimde nesih ile ilgili öğrendiğimiz ayet örnekleri, neshin 
Kur'an'daki varlığını benim için de tartışma konusu olmaktan 
çıkarmıştı. Daha sonra zaman zaman nesih karşıtlarının dü- 
şüncelerini okudukça eski bilgilerimi sorgulamaya başladım. 
Öyle ki, zamanla neshin Kur'an'da olmadığı fikrine meylettim. 
Fırsat buldukça bu konuda iki tarafın görüşlerini okumaya ça- 
lıştım. Bu tartışmaları okudukça nesih kavramı hakkında zih- 
nimde netleşmeyen hususlar artmaya başladı. Bu tartışmalar- 
da nesih kavramının taraflarca farklı anlaşıldığı düşüncesine 
kapıldım. Çünkü bazen bir ayet örneği üzerinde taraflar, aynı 
şeyleri söylemelerine rağmen birinin nesih dediğine diğerinin 
başka bir kavram, mesela tahsis kavramını, kullandığına şa- 
hit oldum. Nesih taraftarlarının bu kavramı bir Kur'ân kavra- 
mı olarak görmeleri, diğer taraftan nesih karşıtlarının bunun 
Kur'ân'la bir ilgisinin olmadığını savunmaları konuyu zihnim- 
de karmaşık hale getiren diğer bir etken oldu. 

Bende oluşan bütün bu karmaşık düşünceler özellikle nes- 
hin bir Kur'ân kavramı olup olmadığı merakını uyandırdı. Bu 
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saikle nesih kavramının Kur'an'ın nüzulünden itibaren nasıl 
kullanıldığını araştırmaya karar verdim. Böylece ancak nesih 
kelimesinin tarihsel süreci araştırılırsa Kur'ân'la olan ilgisinin 
ne olduğu netleşebilirdi. Çünkü usulün bir kavramı olarak 
şöhret bulan bu kelime Kur'ân'da da geçmektedir. Kur'ân'ın 
kullandığı nesih kelimesi ile usulün kullandığı nesih kavra- 
mının aynı şeyleri ifade edip etmemediği onun Kur'ân'da var 
olup olmadığı konusunda karar verirken netleşmesi gereken 
bir bilgidir. Bu mütevazı çalışma, başta söz konusu bilginin 
netleşmesine katkı sunma ve en azından kendim için de ikna 
edici bir neticeye ulaşma amacını taşımaktadır. 

İslami ilimlerin tedvininden günümüze kadar nesih konu- 
sunda çok sayıda önemli çalışmalar yapılmıştır. Bu durumun 
da böyle bir konuyu çalışmanın zorluğuna neden olduğunu 
belirtmeliyim. Fakat bu çalışmanın nesih kavramına ve onun 
tarihsel sürecine odaklanmış olması evvelki çalışmaların tek- 
rarı olma riskini iyice azaltmıştır. Konu üzerinde çok fazla ih- 
tilafların olması, kaynaklarda neshe konu olan ayet örnekleri 
üzerinde âlimlerin çok çeşitli bakış açılarının zikredilmesi, kar- 
şıt görüşlerin birbirine yakın kanıtlara sahip olmaları konuyu 
hem zorlaştıran hem karmaşık hale getiren diğer hususlardır. 
Öyle ki çalışma sürecinde zaman zaman konuyu tamamlaya- 
mama endişesine kapıldığımı itiraf etmeliyim. 

Mümkün mertebe anlaşılır bir dil kullandım ve uzun cüm- 
lelerden kaçınmaya çalıştım. Sadece hedeflediğim konuyu ye- 
terli incelemek ve evvelki çalışmaların tekrarına düşmemek 
için neshe dair birçok konuyu ele almadım. O yüzden bu çalış- 
mayı okumadan önce bir usul eserinden nesih hakkında temel 
bilgileri edinmek okuyucunun bu çalışmadan daha fazla fay- 
dalanmasına zemin hazırlayacağını belirtmeliyim. Çalışmayı 
ilgilendiren konularda ise detaylı tartışmalara girmeye gayret 
ettim. Ayrıca çalışmanın konuları arasında sıkı bir bağlantı ol- 
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duğu için başlıkları bağımsız okumanın verimli olmayabilece- 
ği uyarısında bulunmalıyım. 

Birinci bölümde nesih kelimesinin sahabeden itibaren ta- 
rihsel süreci ele alınmıştır. Burada neshin sözlük anlamdan 
usul tarafından kavramlaştırıldığı bir süreçte anlamsal evrilişi 
takip edilerek kavramın kazandığı son hali tespit edilmiye ça- 
lışılmıştır. İkinci bölümde ise usul tarafından kavram haline 
getirilen neshin Kur'ân'a olan bağını incelemek için Kur'ân'ın 
ona delaleti tartışılmıştır. Kur'ân'ın neshe delaleti konusunda 
son dönem nesih yaklaşımları da zikredilerek kritiği yapılmış- 
tır. Usul neshi ile Kur'ân'ın kullandığı nesih tabirinin ilişkisi 
ele alınarak neshin Kur'ân'la olan bağının ne olduğu sonuca 
bağlanmıştır. 

Bu çalışmayı baştan sona inceleyerek düşünceleriyle katkı 
sağlayan Dr. Öğr. Üyesi Abdurrahman Ensari”ye ve çalışmanın 
tashihine katkı sunan yüksek lisans öğrencimiz İbrahim İşler'e 
şükranlarımı sunuyorum. Ayrıca rahat bir çalışma ortamı sağ- 
layan sevgili eşime minnettar olduğumu ve çalışmalarımdan 
dolayı ihmal etmek zorunda kaldığım halde hoşgörüyle karşı- 
layan çocuklarıma teşekkür ettiğimi belirtmek isterim. 


GİRİŞ 


1. ARAŞTIRMANIN KONUSU VE ÖNEMİ 


Nesih konusu fıkıh usulünün ve Kur'ân ilimlerinin en kap- 
samlı konularından biridir. Fıkıh veya tefsir olsun neticede ne- 
sih, Kur'an'ı doğru anlamayı ve yorumlamayı amaçlayan bir 
usul konusudur. Tarihsel olarak fıkıh usulünün İmam Şafii (6. 
204) ile müstakil bir ilim haline gelmesinden sonra bu konu- 
nun tartışmalı hale geldiğini söyleyebiliriz. Nesih tartışması 
fakihler arasında tanımı, kapsamı ve gerçekleştiği hükümler 
konusunda yoğunlaşırken, tefsir açısından da Bakara 106. 
ve Nahl 101. ayetlerinin tefsiri temelinde Kur'an'da neshin 
mevcudiyeti ve bu ayetlerin anlamsal çerçeveleri konusunda 
olmuştur.! Neshin varlığına delil olarak bu iki ayet dışında 
Ra'd 39 ve A'la 6-7. ayetleri de eşlik etmiştir.? Bu tartışmanın 





1 Bu ayetlerin mealleri: “Herhangi bir ayeti nesih eder veya unutturursak, onun 
yerine daha hayırlısını veya onun benzerini getiririz. Allah'ın her şeye kadir 
olduğunu bilmez misin?” (Bakara 2/106) “Biz bir âyeti değiştirip yerine başka 
bir âyet getirdiğimiz zaman -ki Allah, neyi indireceğini gayet iyi bilir- onlar 
Peygamber'e, “Sen ancak uyduruyorsun” derler. Hayır, onların çoğu bilmez- 
ler.” (Nahl 16/101) 

2 Bu ayetlerin mealleri: “Allah, dilediğini siler, dilediğini de sabit kılıp bırakır. 
Ana kitap (Levh-i Mahfuz) O'nun yanındadır.” (Ra'd 13/39) “Sana Kur'an'ı 
okutacağız ve sen onu unutmayacaksın, ancak Allah'ın dilediği başka. Şüphe- 
siz O, açık olanı da bilir, gizliyi de.” (A'la 87/6-7 ) 
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günümüze kadar gelen en dikkat çekici yönü neshin Kur'an'da 
gerçekleşip gerçekleşmediğidir. Biz de burada Kur'an ilimleri 
açısından bu ayetlerin anlam çerçevesini ve nesih kavramının 
tarihsel sürecini inceleyeceğiz. Böylece neshin Kur'an'da neyi 
ifade ettiğini tespit etme imkânına sahip olacağız. 

Bu konu usulün en çok tartışılan konusudur dense abartı 
sayılmaz. Elimizdeki veriler konunun Hicri II. yüzyılda tar- 
tışılmaya başladığını göstermektedir. İlk tartışma Kur'an'da, 
Allah'ın kelamında, neshin imkânıyla ilgilidir. Çünkü neshi 
bir çelişki olarak yorumlayanlar, Allah'ın kelamına noksanlık 
nisbet etmeyi doğurduğu gerekçesiyle Kur'an'da neshe karşı 
çıkmışlardır. Müslümanların büyük çoğunluğu ise Kur'an'da 
neshi kabul etmişler ve onu çelişki olarak yorumlayanlara 
karşı bir takım deliller ileri sürmüşlerdir. Hicri MI. yüzyıldan 
önce Kur'an'da neshin var olduğu konusunda müslümanlar 
arasında icma” olduğu iddia edilmiştir. Özetle ilk tartışma 
neshin Kur'an'da varlığı ve yokluğu ile ilgilidir ve bu tartışma 
günümüzde de devam etmektedir. 

Kur'an'da neshin varlığını kabul edenler arasında da nes- 
hin tanımı, neshi bilmenin yolları, hangi ayetler arasında vaki 
olduğu gibi neshin temel konularında görüş ayrılıkları olmuş- 
tur. Neshe dair konularda ayrıntılara girildikçe ihtilaflar da 
artmıştır. Kur'ân'daki mensuh ayet sayısında bir ittifak olma- 
dığı gibi her bir nesih örneği üzerinde de neshin gerçekleşip 
gerçekleşmediğinden tâ nasih delilin ne olduğu konularına 
kadar birçok farklı görüşü görmek mümkündür. 

Günümüzde de konu hâlâ tartışılmaktadır. Çoğu zaman 
nesih kavramının yerinde kullanılmaması bu tartışmaların 
bir neticeye varmasına mani olmuştur. Doğrusu usul ilminin 
tam olgunlaştığı dönemden sonra nesih kavramı daha nettir 
ve neshin Kur'an'da varlığı veya yokluğu tartışma konusu ol- 
maktan çıkmıştır. Bu dönemde tartışmalar sadece nesih örnek- 
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lerinin incelenmesiyle ilgilidir. Yine de belirtmek gerekir ki, 
usul ilmi tarafından nesih kavramının sınırları belirlenmesine 
rağmen bu dönem ve sonrasında gerek nasih-mensuh konu- 
sunda yazılan bazı müstakil eserlerde gerekse tefsirlerin bir- 
çoğunda usul neshine uymayan ayet örnekleri zikredilmiştir. 
İçkiyi aşamalı olarak yasaklayan ayetler, savaş ve barış ayetle- 
ri bu örneklerdendir. Bu durum bize nesih kavramının klasik 
dönmede de zaman zaman yerinde kullanılmadığını göster- 
mektedir. Muhtemelen usul ilmi ortaya çıkmadan önce selefin 
bu tür örneklere nesih tabirini kullanması bu yanılgılara sebep 
olmuştur. 

Klasik dönemden günümüze kadar nesih taraftarlarınca 
neshin bir Kur'ân kavramı olarak görülmesi ve günümüzde 
nesih karşıtlarının bunu reddetmesi tarafların Kur'an'daki ne- 
sih delillerine farklı anlam yüklemelerindendir. Bu ayrışma 
da nesih kavramının farklı bakış açılarıyla kullanıldığını gös- 
termektedir 

Modern dönemde Kur'an'da neshin varlığı-yokluğu tekrar 
gündeme gelmiş ve mensuh ayet olarak ileri sürülen tüm ör- 
nekler yeniden yorumlanmıştır. Bu dönemde nesih kavramı 
netliğini kaybetmiş görünmektedir. Örneğin bazı nesih kar- 
şıtlarının, nesih taraftarlarını mensuh sayısını beş yüze kadar 
çıkarmakla itham etmeleri, onların bu kavramı neshi kabul 
edenlerle aynı anlamda anlamadıklarına işaret eder. Nesih ve 
tahsis kavramlarının birbirine yakınlığı da nesih kavramının 
doğru anlaşılmasında ve kullanılmasında perdeleyici rol al- 
mıştır. Çünkü neshi kabul edenlerin öne sürdüğü bazı nesih 
örneklerini nesih karşıtlarının tahsis olarak yorumlaması da 
bu kavramın taraflarca farklı değerlendirmesi ile ilgilidir. 

Özellikle bilimsel konuların tartışılmasında kullanılan kav- 
ramlar belirleyicidir. O yüzden bu çalışma nesih kavramını ele 
almaktadır. Günümüz nesih tartışmalarında da nesih kavra- 
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mının yerinde kullanılmaması tartışmaların sağlıklı yapılma- 
sına mani olmaktadır. Kur'an'da neshin varlığı veya yokluğu 
tartışmasında bu kavramın geçirdiği tarihsel süreç önemlidir. 
Çünkü tarafların nesihten ne anladığı ona nasıl bir anlam yük- 
lediğinin netleşmesi düşüncelerin de doğru anlaşılmasında 
etkin rol alır. O yüzden bu çalışma nesih kavramının sağlık- 
lı kullanılmasına katkı sağlamak amacını gütmüştür. Nesih 
kavramının geçirdiği anlam değişiklikleri tespit edildiğinde 
bu kavramın Kur'anla olan ilgisi daha sağlıklı değerlendiri- 
lebilir. Çalışma, bu amaçla Kur'an'ın nüzul döneminden itiba- 
ren nesih kavramının tarihsel sürecini inceleyip bu kavramın 
geçirdiği anlam evrelerini tespit etmeye çalışmaktadır. 

Bu çalışmada usulcüler tarafından Kur'an'da neshe delil 
gösterilen ayetler bağlamında Kur'an'daki nesih ile usulün ne- 
sih kavramının farklı olup olmadığı tartışılmaktadır. Böylece 
neshin Kur'an, sahabe, tabiin ve usul tarafından hangi anla- 
malarda kullanıldığı tarihsel süreç içinde incelemektedir. Her 
dönemin kendine özgü nesih kavramının kullanım bilgisi, 
neshin İslam şeriatındaki yerini değerlendirmede önem arz 
etmektedir. Özetle nesih kavramının tarihsel sürecine vakıf 
olmak, neshin Kur'an'da varlığı veya yokluğuna dair karar 
vermede etkili olacaktır. 


2. YÖNTEM VE KAYNAKLAR 


Nesih kavramının tarihsel sürecini inceleyen bu çalışma, 
Kur'an'ın nüzulünden günümüze kadar olan dönemleri ele 
almıştır. Çalışma iki bölüm ve bir sonuçtan oluşmuştur. Bi- 
rinci bölümde neshin anlam değişikliğine uğradığı dönem- 
ler ele alınmıştır. Bu amaçla bu dönemler; nesih kelimesinin 
sözlük anlamda kullanıldığı sahabe ve tabiin dönemi, tabiin 
sonrası nesih ve nesih kavramının olgunlaştığı dönem olmak 
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üzere üç döneme ayrılarak incelenmiştir. İkinci bölümde ise 
Kur'an'ın neshe delalet edip etmediği, hangi anlamıyla neshe 
delalet ettiği tartışılmış ve usulün nesih kavramı ile Kur'an'ın 
kullandığı neshin farklı olup olmadığı ele alınmıştır. Bu bö- 
lümde günümüz nesih anlayışının konuya bakışı sunularak 
kritiği yapılmıştır. Nesih kavramının sağlıklı anlaşılmasına 
ve günümüzde Kur'an'da neshin varlığı - yokluğu tartışmala- 
rında doğru kullanılmasına katkı sağlamak için bu kavramın 
usulcüler tarafından nasıl anlaşıldığını nesnel bir yaklaşımla 
tespit etmeye çalıştık. Kavramın çerçevesini tespit etmeye çalı- 
şırken bütün ekollere eşit mesafede durduk. Kavramın doğru 
tespiti, neshin Kur'an'da var olup olmadığı konusunda bir so- 
nuca varmayla doğrudan ilgili olduğu için, bu kavramın tarih- 
sel sürecini araştırırken farklı görüşleri sübjektif yorumlardan 
kaçınarak aktarmaya çalıştık. 

Neshin geçirdiği anlam değişikliklerini tespit etmek ama- 
cıyla başta sahabe ve tabiinin bu kelimeyi hangi anlamlarda 
kullandığını tespit etmeye çalıştık. Bu amaçla Taberi ve Ferra 
gibi erken dönem bazı müelliflerin tefsirlerini, nasih ve men- 
suh konusunda telif edilen müstakil eserleri ve hadis külliyat- 
larını inceledik. Kanıt olarak külliyatlardan aldığımız rivayet- 
lerin sahih olmasına özen gösterdik. Daha sonra İmam Şafii ile 
birlikte ortaya çıkan usul ilminin kullanımını ve usulün neshe 
çizdiği teorik çerçeveyi inceledik. Bu bağlamda çok sık başvur- 
duğumuz İmam Şafii'nin er-Risale ve Muhasibi'nin FehmuT- 
Kur'an adlı eserlerinin yanı sıra bu dönemde nasih-mensuh 
konusunu ele alan diğer eserlere de müracaat ettik. Daha sonra 
usulün nesih kavramına çizdiği teorik çerçeveyi tespit etmek 
amacıyla Şafii sonrası çok zengin bir literatür oluşturan ekol- 
lere mensup usulcülerin eserlerini taradık. Kur'an'ın kullan- 
dığı nesih kelimesi ile usulün oluşturduğu nesih kavramının 
ne derece uyuştuğunu değerlendirmek için erken dönemden 
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başlamak üzere kronolojik sırayla geç döneme kadar olan tef- 
sirleri de inceledik. Bu amaçla Bakara 106, Nahl 36 ve Ra'd 39. 
ayetleri nesnel bir tarzda tefsir etmeye çalıştık. 

Usulcüler tarafından çizilen nesih çerçevesinin günümüz- 
deki nesih tartışmalarına yansımasını görmek amacıyla gü- 
nümüz nesih anlayışını sunmaya çalıştık ve klasik nesihten 
farklı bir düşüncenin gelişip gelişmediğini değerlendirdik. 
Günümüz nesih anlayışının iddialarını objektif bir biçimde 
onların eserlerinden aktarmaya çalıştık. Kur'an tabiri ve usul 
kavramı olarak neshi tartıştıktan sonra da neshin Kur'an'daki 
varlığı konusunda yaptığımız değerlendirme ile çalışmamızı 
bitirdik. 

Günümüz nesih anlayışını yansıtan bazı müstakil çalışma- 
lar: 

1. Mustafa Zeyd; en-Neshu FiT-Kur'ân'il-Kerim: Fıkıh alanın- 
da bir doktora çalışması olan bu eser bin sayfaya yakın iki cilt 
halinde basılmıştır. Son dönemde nesih konusunda en kap- 
samlı çalışmalardan olan bu eser dört bölümden oluşmakta- 
dır. Birinci bölümde nesih kavramının sözlük ve ekollere göre 
ıstılah anlamları zikredildikten sonra yapılan nesih tarifler- 
den biri tercih edilmiştir. Istılah anlamı ortaya konan nesih ile 
usulün tahsis, mutlak, takyit gibi diğer beyan kavramları ara- 
sındaki farklar zikredilmiş; bölüm, neshin şartları ve neshin 
Kur'an, sünnet ve icma' delilleri zikredilerek son bulmuştur. 

İkinci bölümde islami ilimlerin te'lif döneminden Hicri 12. 
yüzyıla kadar nesih konusunda eser yazan müellifler ve onla- 
rın eserleri ele alınmıştır. Üçüncü bölümde nesih iddiasında 
bulunulan ayetler tasnif edilerek ele alınmış ve yazara göre 
bunlarda neshin olmadığı gerekçeleriyle zikredilmiştir. Dör- 
düncü bölümde ise yazara göre neshin vuku bulduğu ayetler 
ele alınmış, bunlarda neshin vuku bulma gerekçeleri ortaya 
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konmuştur. Yazar, burada altı ayette neshin vaki olduğu kana- 
atine varmıştır. 

2. Süleyman Ateş, Kur'ân'da Nesih Meselesi: Yaklaşık yetmiş 
sayfadan oluşan bu küçük risale, mensuh sayılan bazı ayet- 
leri ele almakta ve bunlarda neshin olmadığını öne sürmek- 
tedir. Ateş, burada Kur'an ayetlerinden kastedilen nesih, Hz. 
Peygamber'e unutturulmuş ve dolayısıyla yazılmamış olan 
ayetler olduğunu savunmakta ve Kur'an'da yazılmış her aye- 
tin hükmünün var olduğunu ileri sürerek Kur'an'da yazılı 
mensuh bir ayet olmadığı düşüncesindedir. 

3. M. Sait Şimşek, Kur'ân'da İki Mesele (Müteşabih-Nesh): 
Ulumu”-Kur'an'ın en tartışmalı iki konusunu ele alan bu eser, 
nesih konusuna yaklaşık kırk sayfa ayırmıştır. Kur'ân'da nes- 
hin olmadığını savunan bu eser, nesih karşıtlarının görüşleri- 
ni öz bir şekilde yansıtan doyurucu bir çalışmadır. Yazar, bu 
çalışmasında neshi tanıttıktan sonra neshi savunanların delil- 
lerini ele alıp karşı delillerle Kur'an'da neshin olmadığını is- 
patlamaya çalışmaktadır. 

4, Selim Türcan, Neshin Problematik Tarihi: Üç bölümden 
oluşan bu çalışma neshin tarihsel sürecini üç döneme ayır- 
maktadır: İmtiyaz dönemi, kerhen kabul etme ve sınırlama 
dönemi ile modern dönem... Çalışmaya göre imtiyaz dönemi, 
Kur'an'ın nüzulünden usul tarafından neshin sınırlarının çi- 
zildiği döneme kadardır. Bu dönemde nesih, Müslümanların 
Allah tarafından seçilmiş olmalarına dair sembolik bir değer 
taşır. Nesih değişim ve dönüşümü sembolize ettiği için vahyin 
devam ettiğine delalet eder. Vahyin devam etmesi ise müslü- 
manlar için ilahi teyide işaret eder. 

Yazara göre neshin anlam olarak sınırlarının çizildiği 
ikinci dönemde ise, Kur'an'ın Mushaf hale gelmesiyle ona 
yönelik çelişki ithamı, müslümanları onun iç tutarlılığını 
korumaya yöneltmiştir. Kitab'ın mushaf olarak resmileştiği 
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bu dönemde gelişen siyasi ve toplumsal ihtiyaçlardan dolayı 
Kitab'ın anlamının umama delaletine ihtiyaç duyulmuştur. 
O nedenle bu dönemde mensuh ayetler mümkün mertebe 
azaltılmıştır. 

Yazara göre neshi inkâr eğilimin arttığı modern dönemde 
ise evrensel bir referans metninin gerektirdiği hissiyat, neshi 
inkâr eğilimine ağırlık kazandırmıştır. Yazar bu dönemi de- 
ğerlendirirken nesih anlayışının tarihselci ve evrensel yakla- 
şımlardaki yansımalarını ele almaktadır. 

5. Remzi Kaya, Kur'an'da Nesih: Kaya'nın bu çalışması 172 
sayfadır. Kitap üç bölümden oluşmaktadır. I. Bölümde “Ne- 
sih Terimi” ve “İhtiva Ettiği Anlamlar” ve “Nesih Hakkındaki 
Görüşler” başlıkları altında konu hakkında genel bilgiler ve- 
rilmiştir. IL Bölümde “Kur'an'da Neshi İddia Edilen Ayetler” 
başlığında surelerin sıralamasına göre sure başlıkları açılarak 
bu surelerde geçen nesih iddiaları ele alınmış, kritiği yapılmış 
ve bu nesih iddiaları reddedilmiştir. III. Bölümde yazar, “Nes- 
hi Meşhur Kabul Edilen Ayetlerin İncelenmesi” başlığında 
Bakara, Al-i İmran, Nisa, Maide, Enfal, Tevbe, Nur, Ahzap ve 
Mümtehine surelerinde geçen ayetleri değerlendirerek onla- 
rın mensuh olmadığı kanaatine varmıştır. Mensuh olan ayet- 
ler başlığında ise kendisinin de mensuh olarak kabul ettiği 
ayetleri ele almıştır. Burada Bakara (115, 180 ve 240. Ayetler), 
Nisa (15. ayet), Mücadele (12. ayet) ve Müzemmil (1-3. ayetle- 
ri) surelerinde, altı yerde ayetleri incelemiştir. 

6. Davut İltaş, Klasik Nesih Teorisi ve Çağdaş Tefsirciler: Bu 
çalışma üç bölümden oluşmuştur. I. Bölümde, “Ana hatlarıyla 
Klasik Nesih Teorisi” başlığı altında usule göre neshin tarifi, 
neshin imkânı, konusu, şartları, onu bilmenin yolları ve nes- 
hin çeşitleri incelenmiştir. IL Bölümde yazar, “Neshin Mahiyet 
ve İmkânına yönelik İddiaların Değerlendirilmesi” başlığı al- 
tında neshi kabul etmeyenlerin iddialarına cevap vermektedir. 
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III. Bölümde İltaş, “Mensuh Ayetlere Yönelik İddiaların De- 
ğerlendirilmesi” başlığı altında Bakara 240, Nisa 15-16, Enfal 
65, Ahzab 52 ve Mücadele 12 ayetlerinin kritiğini yaparak bu- 
rada Dehlevi'nin mensuh saydığı ayetlerin mensuh olduğuna 
dair ona destek çıkmakta ve bu ayetlerde neshin olmadığını 
iddia edenlere cevap vermektedir. 

7. Muhammed Mahmud Nida, en-Neshu fiT-Kur"ün Beyne1- 
Müeyyidin ve1-Muaridin: Mahmud Nida, bu çalışmasında nesih 
hakkında genel bilgiler verdikten sonra Kur'an'da neshin vaki 
olmadığını -asıl olan neshin olmaması-ilkesinden yola çıkarak 
mensuh olarak görülen ayetlerin te'lifinin mümkün olduğunu 
belirtir. Son bölümde ise Suyüti'nin mensuh saydığı ayetleri 
telif yoluna giderek onların mensuh olmadığını ispatlamaya 
çalışmıştır. 

8. Ahmet Hicazi es-Seka, La Neshe Fi/-Kur"ün: İsminden de 
anlaşıldığı gibi neshin olmadığını ortaya koymak için yapı- 
lan bir çalışmadır. Hicazi, Bakara suresinden başlayarak İbn 
Hazm tarafından mensuh sayılan ayetleri ele alıp mensuh 
olmadıklarını ispat etmek onları uyuşturmaya çalışmıştır. 
Sonunda da Kur'an'da mensuh ayet bulunmadığını ileri sür- 
müştür. Hicazi'ye göre ahkâm ayetlerinde olduğu gibi itikat, 
ahlak ve kıssalar gibi haber bildiren ayetler arasında da tearuz 
izlenimi veren ayetler vardır. Onun buradan varmak istediği 
nokta bunlarda gerçekte bir tearuz olmadığı gibi ahkâm ayet- 
lerinde de yoktur. 

9. Abdulmüteâl Muhammed el-Cebri, en-Nashu fi'ş-Şerie'ti1- 
İslamiyyeti Kema Efhemuhu: Cebri bu çalışmada, usulcülerin 
nesih teorisini detaylı bir şekilde sunduktan sonra, yine on- 
ların usulünü baz alarak mensuh olduğu iddia edilen hiçbir 
ayetin mensuh olmadığını ileri sürmüştür. Usulcülerin neshin 
varlığını ispatlamak için ileri sürdükleri delilleri çürütmeye 
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çalışmıştır. Hem Kur'an'da hem sünnette neshin olmadığını 
ileri sürmektedir. 

10. Şakir Erkan, Kur'ân'da Nesih: Ondokuz Mayıs Üniversi- 
tesi Sosyal Bilimler Enstitüsün'de yapılmış bir doktora çalış- 
masıdır. Bu çalışma, Kur'ân'da neshin olmadığı tezini savun- 
muştur. Tez, bir giriş ve beş bölümden oluşmuştur. I. Bölümde 
neshin tanımı, delilleri, şartları ve bilinmesi gibi genel bilgiler 
verilmiştir. IL. Bölümde, “İman İle İlgili Ayetlerde Nesih”, IIL 
Bölümde; “İbadet İle İlgili Ayetlerde Nesih”, IV. Bölümde; 
“Cihad İle İlgili Ayetlerde Nesih” ve V. Bölümde; “Muame- 
lat İle İlgili Ayetlerde Nesih” başlıkları açılarak ayetler kritik 
edilmiştir. Bu başlıklarda nesih örnekleri birer birer ele alınıp 
bunların mensuh olmadıkları, muhkem oldukları iddia edil- 
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1. NESHİN KAVRAMSAL SÜRECİ 

1.1. İstilahi Anlam Kazanmadan Önce Nesih 

Bilindiği gibi “nesih”, sözlükte ortadan kaldırmak, silmek, 
değiştirmek, nakletmek anlamlarına gelmektedir.! Fıkıh usulü 
âlimleri tarafından çeşitli istilahi tanımları yapılan bu kavram, 
günümüzde “şer “i bir hükmün daha sonra gelen başka şer'i 
bir delille kaldırılması olarak kabul görmektedir. İstilah'tan 
maksadımız da neshin bu anlamıdır. Nesih, bu anlamı belli bir 
süreç içerisinde kazanmıştır. Kur'an'ın nesihle olan alakasını 
anlamak için bu süreci takip etmek zaruri görünüyor. İstilahi 
anlamını kazanmadan önce neshin hangi anlamda kullanıldı- 
ğını tespit etmek için İmam Şafii'den (6.204) önceki döneme 
bakmalıyız. 

İmam Şafii bu kelimenin ıstılahi anlamını kazanmada dö- 
nüm noktası olmuşsa da er-Risale adlı eserinde neshin formel 
bir tanımını yapmamıştır. O sadece Kur'an'ın Kur'anla ve 
sünnetin de sünnetle nesih olabileceğini belirterek buna göre 
ahkâmla ilgili ayet ve hadislerdeki hükümleri belli bir usule 
göre birinin diğerini nesih ettiğini örneklerle açıklamıştır. On- 
dan sonra gelen usul alimleri onun bu örnekleme metoduna 
bakarak neshe formel bir tanım getirmişlerdir. Onların bu ta- 
nımını ilgili başlıkta inceleyeceğiz. 

Hz. Peygamber tarafından nesh ile ilgili bir açıklama bize 
ulaşmış değildir. Onun Kur'an'ın nasih ve mensuhuna dikkat 
çeken, neshi örneklendiren, neshi tanımlayan ya da bir ayetin 
diğer bir ayeti nesih ettiğini bildiren bir açıklamasını bilmiyo- 
ruz. Buna rağmen neshin sahabe döneminde gündeme geldi- 
ğini ve onların nesih ile ilgili bazı beyanlarda bulunduğunu 
biliyoruz. Onların sözlerindeki nesih kelimesinin usuldeki 





1 Muhammed b. Mükerrem İbn Manzür, Lisünu1 Arab, (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 
~ md. 3: 61. 
— 
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ıstılah anlamı taşıdığına dair kesin bir veri olmadığını da be- 
lirtmemiz gerekir. Bu durum, bize “nesih” kelimesinin han- 
gi koşullarda gündeme geldiği hakkında bir ipucu verebilir 
mi? Hz. Peygamber referans gösterilmeden Kur'an'ın nasih ve 
mensuhunun bilinmesi gerektiğine dair sahabenin beyanını 
okumamız, Kur'an'ın artık anlaşılma konusunda bazı endişe- 
lere işaret olabilir mi? 

Hz. Ali'nin insanlara nasihat eden bir adamı görünce ona 
“nasih ve mensuhu biliyor musun?” diye sorduğu ve adamın 
“Hayır.” demesi üzerine de “Sen hem helak olmuşsun hem 
helak etmişsin.” dediği rivayet edilir.2 Kur'an'ı bilip anlatma- 
nın mühim şartlarından biri olarak gördükleri bu bilginin ge- 
rekliliği zahiren sahabenin özel bir görüşü gibi durmaktadır. 
Hz. Ali, Kur'an'ı kastettiğine göre bu kelimenin burada usul- 
cülerin kabul ettiği istilahi anlamı amaçlayarak kullanıldığına 
dair bir karine yoktur. Çünkü onun kullandığı “nesih” keli- 
mesi muhatabının da anladığı gibi Arap dilindeki sözlük kul- 
lanımıdır. O, Kur'an'ın sadece ahkâm ayetleriyle ilgili sınırlı 
bir uyarıdan çok Kur'an'ı bütüncül okumanın gereği olarak 
bazen genel bir ifadeden bir istisnayı ya da başka ayetlerde bu 
genel ifadeye yapılan sınırlandırmayı amaçlamış olabilir veya 
kapalı bir ifadeden maksadın ne olduğunu açıklayan bir be- 
yanı amaçlamış olabilir. Hz. Ali Kur'anla nasihat eden birinin 
Kur'an ayetleri arasındaki bu tür bağları bilmesi gerektiğini 
vurgulamış olmalıdır. 

Hz. Peygamber'e isnat edilmeden sahabenin Kur'an'ın an- 
laşılması için neshi gündeme getirmesini bu kelimenin hangi 





2 Ebu Ubeyd el-Kâsım b. Sellâm, en-Nâsihu veT-Mensüh fiT-Kurnil-Aziz, thk. 
Muhammed b. Salih (Riyad: Mektebetu'r-Rüşd, 1997), 4; Ahmed b. Muham- 
med Ebu Cafer en-Nehhas, en-Nâsih ve1-Mensüh, thk. Muhammed Abdusselam 
(Kuveyt: Mektebetu1-Felah, 1408), 48; Celaleddin es-Suyüti, el-İtkân fi UlumiT- 
Kur'an, thk. EbuT-Fadl İbrahim, (b.y. el-Hey'etu'l Mısriyye, 1974), 3: 66. 
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anlamda kullanıldığına dair bir ipucu sayarak şunu söyleyebi- 
liriz: Vahye şahitlik eden ve böylece olaylarla ayetlerin nüzu- 
lünün intibakını yaşayan sahabeden bu tecrübelerden yoksun 
bir sonraki nesle Kur'an'ı aktarırken nasıl bir yol izlemeleri 
beklenir? Arap dili sorunu olmayan muhataplarına Kur'an 
metnini şerh ederek mi? Böyle olması beklenmez. Makul ve 
beklenen öğretim biçimi, vahiy süresince yaşadıkları tecrübe- 
lerini aktararak olmalıdır. Yirmi üç yıl boyunca olaylara yo- 
rum ve sorunlara cevap olarak inip hayatın birçok aşamasına 
göre bazen geliştirerek bazen de değiştirerek gelen dinin hü- 
kümlerine şahit olan sahabenin tecrübelerinden bahsediyo- 
ruz. O halde Kur'anla olan yaşanmışlık bilgisini tabiine ak- 
taran sahabenin değişen ve gelişen dini durumların karşılığı 
olan neshi gündeme getirmemeleri olamazdı. Tıpkı ayetlerin 
anlaşılmasında önemli etkisi olan sebeb-i nüzul bilgisi gibi... 
Ama sahabenin kullandığı nesih daha sonra ortaya çıkan usu- 
lün tanımladığı neshin istilahi anlamı değildir. Burada saha- 
benin kullandığı “nesih” Araplar'ın dillerinde kullanıp anla- 
dıkları gerçek anlamdır. Kelimenin zorunlu ortaya çıkışından 
ve gerçek kullanımından bahsediyoruz. Zorunlu ortaya çıkış 
şu demektir: Kur'an metnini önlerinde gören tabiin; örneğin 
bir taraftan birinin ölmeden önce anne- babaya ve akrabaya 
vasiyeti emreden ayeti okurken; beri taraftan anne-baba ve 
akrabaların miras hisselerini belirleyen ayetlerle karşılaştık- 
larında zorunlu olarak sahabeden alacakları bilgi şudur: Ya- 
şanmış uygulamaya göre kişi, ölmeden önce geride bıraktığı 
anne-babaya ve akrabalarına malını vasiyet ederek payları 
kendisi takdir ederdi. Sonra inen miras ayetleriyle Allah her- 
kesin hissesini belirleyince anne-babaya ve mirasçı akrabala- 
ra vasiyet kalktı, yani nesih gerçekleşti. Hatta Hz. Peygamber 
tarafından uygulanıp sonradan ayetlerle kalkan veya değişen 
uygulamalar da sahabe tarafından nesih olarak aktarılmıştır. 
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Aşure orucu, namazda Mescid-i Aksa'ya yönelme, namazların 
beş vakite çıkarılması ve rekatların belirlenmesi gibi... Burada 
ıstılah olmayan “nesih” gerçek anlamıyla uygulamanın kalk- 
ması, terk edilmesi, izale olması demektir. Çünkü ortada nes- 
hin ne olduğu ne olmadığı, nesih var mı yok mu gibi bir tar- 
tışma yoktur. Bir hükmün/uygulamanın terki veya değişmesi 
söz konusudur. Burada basitçe ve doğal bir süreçte yaşanmış 
bir olaya karşılık gelen bir kelimenin kullanımı vardır. O da 
ana dillerinde mevcut olan manası bilinen, anlaşılır bir sözlük 
anlamı olan “nesih” kelimesidir. 

Gerçi Şatıbi'ye (6.790) göre; sahabe ve tabiin, neshi usul- 
cülerin aldığı istilahi anlamda kullandıkları gibi; umumu tah- 
sis etme, mutlakı takyit etme, mübhem veya mücmeli beyan 
etme manalarında da kullanıyorlardı.3 Sahabeden yaklaşık iki 
asır sonra ortaya çıkmış “nesh”in ıstılah anlamını sahabe nasıl 
kullanmış olabilir ki? Hem de üzerinde ittifak edilmiş bir ıstı- 
lah anlamı olmadan... Şatibi, bir usulcü gözüyle geriye dönüp 
sahabe kullanımına baktığında belki şunu demek istemiştir: 
“Biz usulcülerin “nesih” için oluşturduğumuz ıstılah anlamını 
ilham eden şey, sahabe kullanımlarıdır.” Nesih; bir şeyi izale 
etmek, değiştirmek olduğuna göre bir hükmün yerine başka 
bir hüküm geldiğinde bir izale ve değiştirme söz konusu ol- 
duğu için bir usulcü, neshin gerçek anlamıyla ıstılah anlamı- 
nın bağını kolayca kurabilir, ama buradan yola çıkarak “bu bir 
ıstılah kullanımdır” gibi bir anakronik hataya düşmemelidir. 
Usulün sonradan oluşturduğu kavramlarla ifade edersek; bir 
umum tahsis olduğunda, bir mutlak takyid edildiğinde ve bir 
mücmel beyan olunduğunda hatta süregelen bir uygulama 
yasaklandığında da bunların her birinde izale ve değişim söz 





3 İbrahim b. Musa eş-Şatibi, e/-Muvafâkât, thk. İbn Hasan Alisüleyman, (b.y. Daru 
ibn Affan, 1997), 3: 344. 
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konusudur ve o nedenle sahabenin buralarda neshi kullanımı 
Arap diline gayet uygundur. Biraz daha ileri giderek sahabe- 
nin istisnayı bile neshin anlam alanına almaları şimdi daha iyi 
anlaşılmaktadır. İbn Abbas, 

Şairlere ise haddi aşan azgınlar uyarlar. Görmez misin ki 

onlar, her vadide şaşkın şaşkın dolaşırlar ve yapmadıkları 

şeyleri söylerler,1 
ayetinin ondan sonra gelen “Ancak iman edip salih amel işleyen... 
başka..” ayetiyle mensuh olduğunu söyler. Mekki b. Ebi Talip 
(6. 437), bu rivayeti naklederken İbn Abbas'ın iman edip salih 
amel işleyen şairlerin istisna edilmesini nesihten saydığını be- 
lirttikten sonra İbn Abbas'ın Kur'an'ın birçok yerindeki istis- 
nayı nesihten saydığının söylendiğini ifade etmiştir.” 

Şatibi'nin aksine Dehlevi'nin (6. 1176) yaptığı araştırmaya 
göre ise sahabe ve tabiin, neshi usulcülerin kullandığı istilahi 
anlamda kullanmamışlar ancak sözlükteki izale anlamıyla 
kullanmışlardır. Böylece neshi, o dönmede bir ayetin içerdi- 
ği bir özelliğinin sınırlanmasına yönelik hükmün müddetinin 
bitmesi, ayetin ilk anlaşılanın dışına çıkması, umumun tahsisi, 
cahiliye adetlerinin ve eski dinlerin hükümlerinin kaldırılması 
gibi manalarda kullanıyorlardı. O yüzden onlar, mensuh ayet 
sayısını beş yüze kadar çıkarmışlardır.9 

Nüzul döneminin her bir aşamasında yaşanan değişiklik- 
lerin ayetlerin anlaşılmasına sunduğu katkıyı hesaba katınca 
Dehlevi haklı çıkmaktadır. Çünkü o zaman “nesih” kelimesi- 
nin kullanım alanı ahkâmla sınırlı olmayacaktır. Hicretten iki 
asır sonra haber bildiren (ahbar) ayetlerde neshin olmayaca- 
ğı ancak ahkâm ayetlerinde neshin olacağı konusunda ittifak 





m 


Şuârâ 26 / 224-226. 

Mekki b. Ebi Talib, el-İydâh li NüsihiT-Kur"in ve Mensühi, thk. Ahmed Hasan 
Ferhat, (Cidde: Daru?7-Menare, 1986), 373. 

6 Şah Veliyyüllah ed-Dehlevi, el-Fevzu-Kebir fi Usüli't-Tefsir, trc. Süleyman el- 
Hüseyini, (Kahire: Daru”s-Sahve, 1986), s. 83-84,183. 
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edecek olan âlimlerin aksine sahabe, tabii olarak bu ayırımı 
yapmamıştır. Çünkü onlar, istisna edilen, illeti ortadan kalkan 
ve böylece değişen her mananın veya yenilenen, kaldırılan 
uygulamanın ifade edilmesine karşılık gelen bir kelime olan 
“nesh”i buralarda aktif bir biçimde kullanarak ayetleri tefsir 
ettiler. İbn Mesud, 

..İçinizdekini açığa vursanız da, gizleseniz de Allah sizi, 

onunla sorguya çeker de dilediğini bağışlar, dilediğine 

azap eder...” 
ayetinin “Allah, bir kimseyi ancak gücünün yettiği şeyle yükümlü 
kılar...”8 ayetiyle mensuh olunduğunu söyler. Ahkümdan olmayan 
bu ayetlerdeki neshin varlığı konusunda İbn Abbas da aynı fikri 
paylaşmaktadır.9 Katade'den de benzeri bir görüş nakledilmiştir.10 
Açıktır ki, aslında ikinci ayet birinci ayetin bir açıklayıcısıdır. Çün- 
kü sorgulanacak şeyin insan gücünün yetisiyle sınırlı olduğunu ha- 
ber vermektedir. Her halükarda bu beyanın zımnında kısmen de olsa 
bir izale anlamı vardır ki, o da gayri ihtiyari insanın içinden geçen 
günahlardan sorumluluğu kaldırıyor olmasıdır. Bu da neshin dilsel 
olarak burada kullanılmasına izin vermektedir. Beyan veya tefsir ola- 
rak değerlendirebileceğimiz bir örnek daha nakledilir. İbn Abbas “... 
De ki: “Ganimetler, Allah'a ve Resülüne aittir...”11 ayetinin, 

“Bilin ki, ganimet olarak aldığınız herhangi bir şeyin beşte 

biri mutlaka Allah'a, Peygamber'e, onun yakınlarına, ye- 

timlere, yoksullara ve yolculara aittir...”1? 
ayetiyle mensuh olduğunu söylemiştir.!3 Mücahit'ten de aynı 





7 Bakar2/284 

8 Bakara 2/286 

9 Ebu Ubeyd, en-Nâsih, 274-275, Şatibi, el- Muvüfaküt, 3: 351. 

10 Katade b. Diame, en-Nâsih ve1-Mensüh, thk. Hatem Salih Damin, (Beyrut: 
Müessesetu'r-Risale, 1988), 37. 

11 Enfal 8/1. 

2 Enfal 8/41. 

13 eş-Şatibi, el- Muvafakat, 3: 348. 
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yönde bir görüş nakledilmektedir.!4 Oysa nasih olarak sa- 
yılan ayet, birinci ayetin bir tefsiridir. Ganimetin Allah'a ve 
Resulü'ne ait olduğu bilgisine bir açıklama olarak, ganimetle- 
rin beşte birinin Allah'a ve Resulü”ne verileceğine dair açıklık 
getirilmiştir. Böylece önceki ayetteki ibhamı ortadan kaldıran 
bir beyan olarak anlaşılmalıdır. 

Daha sonraki dönemlerde usulcülerin umumun tahsisi 
olarak sayacağı bir başka örnek de ehl-i kitabın kestiği hay- 
vanların eti ile ilgilidir. Rivayet edildiğine göre; Ebu'd Derda 
ve Ubade b. es-Samit, “...kendilerine kitap verilenlerin yiyecek- 


4 


leri size helaldır..”15 ayeti, “...üzerinde Allah'ın ismi anılmayan 
(kesilmiş hayvanları) yemeyin”16 ayetinin hükmünü nesih ettiğini 
söylemişlerdir.17 Onlara göre ehl-i kitabın kestiği hayvanların 
eti üzerinde Allah'ın ismi anılmazsa bile yenilebilir. O halde 
kesimlerde Allah'ın isminin anılma şartı ehl-i kitap için kalk- 
mış oluyor ki, bu da nesih kelimesinin anlam alanına kolayca 
dahil olmaktadır. 

Şimdi biraz daha ileri giderek mensuhun Kur'an metninin 
dışına bile taşınması imkânı veren ve sahabeden tevarüs eden 
bilgiyle neshin tabiin tarafından rahatça kullanımına dikkat 
çekmelidir. Müslümanların daha önce üzerinde olduğu amel- 
lerin vahiy tarafından değiştirilmesi veya yasaklanması bir ya- 
şanmışlık bilgisi olarak sahabe nezdinde ihtilafsız ve endişesiz 
olarak tabiine nesih olarak aktarılmıştır. İçkinin önce namazda 
sonra da tamamen yasaklanması, cahiliyeden kalma sınırsız 
boşanma adedinin üçe indirilmesi, her aydan üç gün ve aşure 
orucunun yerine Ramazan orucunun farz kılınması, namaz- 
larda konuşma ve etrafa bakma yasağının getirilmesi, iki vakit 





14 Ebu Ubeyd, en-Nasih, s. 217. 

5 Maide 5/5. 

16 En'am 6/121. 

17 Nehhâs, en-Nâsih, s.435, Şatibi, el-Muvafakat, 3: 354. 
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olan farz namazların sayılarının beş vakte çıkarılması, infakın 
sonra nisabı belirlenerek zekata dönüştürülmesi, oruçta iftar- 
dan sonra yatan kişiye yeme-içme ve cinsi münasebet yasağı- 
nın kaldırılması...18 Daha önce Kur'an metninde geçmeyen bu 
uygulamaları yasaklama, değiştirme ya da kaldırma şeklinde 
düzenleyen, ayetlerin Sahabe ve Tabiin tarafından nesih olarak 
sayılması “neshin” sözlük anlamının tebarüz ettiği açık misal- 
lerden olduğu gibi; onların gözünde “nasih”in vahiy olduğu, 
“mensuh”un ise pekâlâ Kur'an metninden olmayabileceğini 
göstermektedir. 

Sahabenin, tabiine tefsiri aktarırken Kur'an'ın doğru an- 
laşılması için onun bütünlüğünü gözettiklerini nesih ile ilgili 
yaklaşımları üzerinden okunabilir. Öyle anlaşılıyor ki, sahabe- 
nin nesih bilgisi, her Kur'an okuyucusu tarafından bilinmeyen 
ancak hassas, rafine edilmiş ve nüzul zamanıyla irtibatı olan 
kişilerin Kur'an metninin dışından elde ettikleri malumatlarla 
aktardıkları özel bir bilgi niteliğindedir. İbn Abbas'ın nasih- 
mensuhu “hikmet” bilgisinden sayması, sahabenin nesih keli- 
mesine yüklediği anlamın Kur'an bütünlüğü çerçevesinde bir 
ayetin diğerini tefsir babından gördüklerini desteklemektedir. 
İbn Abbas “Allah, hikmeti dilediğine verir. Kime hikmet verilmişse, 
şüphesiz ona çokça hayır verilmiş demektir,” ayetinin tefsirinde 
“Bu, Kur'an'ı bilmektir; yani onun nasihini, mensuhunu, müh- 
kemini, müteşabihini, mukaddemini, muahharını, helâlını, ha- 
ramını, misallerini...” demiştir.!? Bu yaklaşım, Kur'an metniy- 





18 Çeşitli kaynaklardan topladığımız bu misaller için bk. Ebu Ubeyd, en-Nasihu 
ve'T-Mensuh, 23-24, 32-33, 38-39, 40-41, 248-250, 252-254; Şatibi, el- Muvafakat, 3: 
337, 341; Celaleddin es-Suyüti, ed-Dürru1-Mensür, (Beyrut: Daru'-Fıkr, ts.) 3: 
165; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Câmiu1-Beyân, thk. Ahmed Muhammed 
Şakir (b.y. Müessesetu'r-Risale, 2000), 4: 335/ 8: 377; İbn Ebi Hatim er-Razi, 
TefsiruT-KurüniT-Azim, thk. Esâ'd Muhammed Tiyb, (b.y. Mektebetu Nezzar, 
1419), 1: 304, Nehhas, en-Nâsih, 91-92/ 100. 

19 Nehhas, en-Nâsih, 49. 
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le karşılaşan tabiinin sahabe vasıtasıyla geriye dönüp baktık- 
ları nüzul dönemi Kur'an uygulamalarının gerekli bilgilerinin 
ve tecrübelerinin eşlik ettiği Kur'an'ı yorumlama anlayışıdır. 
Çünkü İbn Abbas”ın saydığı her bir özellik, nüzul dönemi bil- 
gi ve tecrübelerine muhtaç Kur'an'ın birer üslubudur. 

Vahyin nüzul tecrübesine sahip olan sahabenin tabiine 
şifahi olarak aktardığı bilgi, Kur'an neshinin en çok ihtiyaç 
duyduğu ayetlerin iniş ortamları ve sıralaması tecrübesiydi. 
Böylece sahabenin nesih anlayışını şöyle yorumlayabiliriz: 
Onlar neshi aktarırken aslında sadece vakayı aktardılar. Hz. 
Peygamber'den şu veya bu ayetler arasında nesih bilgisini 
alma ihtiyacı doğmadı ve muhtemelen Hz. Peygamber'den 
böyle teorik bir bilgi duymadılar. Demek isteriz ki, onlar ne- 
sih bilgisini aktarırken Bakara 106. ayet gibi sonraki nesillerde 
neshin varlığına delil gösterilen bazı ayetlere dayanarak bunu 
yapmadılar. Onlar kendi tecrübi bilgileri ile mesela Bakara 
106. ayeti arasında bir bağlantı kurmuş değiller. Uzun bir za- 
man aralığından sonra yani tabiin sonrasında ancak bu bağın 
kurulduğu görülür. 

Tabiinin nesh konusunda sahabeden farklı düşünme ih- 
timalini zayıflatan şey, sahabenin Kur'an'ın ilk muhatapları 
olması, dönemlerinin birbirlerine yakın olması ve teorik bil- 
giden çok tabiinin, sahabenin özel kanaatleri yerine onların 
vahiy tecrübesine ihtiyaç duymalarıdır. O nedenle tabiinin 
Kur'an bilgisi konusunda sahabeye zıtlık anlamda muhalefet 
ettiği görülmez. 

Onların sahabeye muhalefet etmemeleri, yine de nasih- 
mensuh ayetlerin yorumunda kendilerine özgü görüşler or- 
taya koymadığı anlamına gelmemelidir. Kaynaklar incelen- 
diğinde tabiinin ayet yorumlarında içtihat ettiklerine dair 
somut örneklere rastlanır. Sahabeye dayanmaksızın onlardan 
gelen görüşlerden eğer ancak vahiy ile bilinebilen gaybi bil- 
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giler veya tarihi malumatlar gibi içtihada izin vermeyen ko- 
nular dışındaki ayet açıklamaları varsa bu onlara özgü gö- 
rüşler olarak yorumlanmalıdır. Nasih-mensuh yorumlarının 
çoğu içtihada izin vermeyen tarihi bilgilere ve uygulamalara 
dayanmasına rağmen hem sahabe hem tabiin cephesinde ih- 
tilaflar gözlendiği için tabiinin bu konuda da içtihat yapmış 
olabileceğini akla getirmektedir. Katade, bir yerde “Allah'tan 
hakkıyla korkun...”?0 ayetinin “Allah'tan gücünüz yettiği kadar 
korkun...”?1 ayetiyle mensuh olduğunu söylemesine?” karşın 
başka bir yerde de tam tersi; ikinci ayetin birinci ayeti neshet- 
tiğini söylemektedir.23 Katade'nin fikir değişikliğini gösteren 
bu çelişkili durum sahabeden bağımsız bir içtihadı işaret et- 
mektedir. Sonraki dönemlerde usulcüler tarafından neshin 
kapsamından çıkarılacak olan böylesi ahbari konuları içeren 
ayetlerin çelişkili yorumları tabiin'in sahabeden duyup duy- 
madığını bilmiyoruz, ancak her halükarda bu bir içtihat örne- 
idir. Bazı küçük farklılıkları ihmal etmek koşuluyla, neticede 
tabiin nesih bilgisi aktarımında sahabe ile sonraki nesiller ara- 
sında bir köprü rolündedir. 

Bu şu demektir: Sahabe ve tabiin dönemlerinde nesih keli- 
mesinin anlam alanı birdir ve kronolojik olarak ilk dönemdir. 
Böylece bu kelimenin sonraki dönmelerde değiştiğine işaret 
etmek için kaynaklardaki verilerin gösterdiği gibi “nesih” ke- 
limesinin sahabe ve tabiin döneminde daima sözlük anlamın- 
da kullanıldığını aktarmak gerekir. Onların ayetler arasında 
kurdukları nasih-mensuh ilgisi, ancak bir ayetin anlamının 
başka ayetlerle olan irtibatına işaret olmak üzere yanlış an- 





2 Ali İmran 3 / 102. 

21 Teğabün 64 / 16. 

> Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsiru Abdirrezzâk, thk. Mahmud Muhammed Ab- 
duh (Beyrut: Darul-Kütübü-İlmiyye, 1419), 1: 406. 

Abdurrezzak, Tefsiru Abdirrezzâk, 3: 314. 
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laşılmasına mani olma nedeniyle olabilir. Böylece nasih ayet, 
mensuh ayetin anlaşılmasında rol alan bir beyandır veya eski 
bir uygulamanın yerine gelen yeni bir uygulamadır. 

Eğer tabiin dönemini sahabe döneminden farklı kılan bir 
özellik görmek gerekirse o da nasih-mensuh konusunda müs- 
takil eserlerin tabiin döneminde telif edilmeye başlandığını 
zikretmek gerekir. Sahabeden Kur'an'ı öğrenen tabiinin ileri 
gelenlerinden Katade b. Diâme (6. 117), İbn Şihâb ez-Zühri (6. 
124), Atâ b. Ebi Müslim (6. 135), el-Kelbi Muhammed b. Sâib 
(6. 146) ve Mükâtil b. Süleyman'ın (6. 150) bu konuda kitap 
yazdıkları kaynaklarımızda geçmektedir.2* Bunlardan Ata ve 
Kelbi'nin eserleri günümüze ulaşmış değildir. İbn Şihab”ın en- 
Nasih veT-Mensuh adlı kitabı ve Mükatil'in tefsiri ise günümü- 
ze ulaşmasına rağmen bu kitapların yazarlarına ait olup olma- 
dığı konusunda kuşkular vardır. Çünkü kitapları yazarlarına 
nispet eden ravide güvenilirlik sorunu mevcuttur. Katade”nin 
Kitabu”n-Nasihi veT-Mensüh fi Kitabillah adlı eseri ise elimiz- 
de mevcuttur ancak araştırmacılara göre ondan rivayet eden 
ravi -aynı zamanda talebesi- tarafından yazılmış olduğu daha 
kuvvetli ihtimaldir.?5 Yine de bu kitaptaki nesih ile ilgili yak- 
laşımlar o dönemin anlayışını bize yansıtılmaktadır. Bütün 
olumsuzluklara rağmen bu tabiin müelliflerin nesih konusu 
dahil Kuran tefsirine dair görüşlerini kaybetmiş değiliz. Çün- 
kü onların ayet yorumlarına Taberi (6. 310), İbn Ebi Hatim (6. 
327) ve İbn Kesir'in (6. 774) tefsirlerinin yanı sıra Suyuti'nin 





24 Ebu Abdillah Bedruddin ez-Zerkeşi, el-Burhân fi Ulumi'-Kur'ân, thk. Muham- 
med EbuT-Fadl İbrahim (Beyrut: Daru İhya, 1957), 2: 28; Muhammed b. Ali 
Şemsüddin ed-Davudi, TabakütuT-Müfessirin, (Beyrut: Daru1-KütübuT-İlmiyye, 
ts.) 1: 385, İbn Nedim Muhammed b. İshâk, el-Fihrist, thk. İbrahim Ramazan, 
(Beyrut: Daru7-Marife, 1997), 57, EbüT-Kasım Halef b. Abdilmelik b. Mes'üd b. 
Müsa b. Beşküvâl, Ğavamidi1-EsmaiT-Mübheme, thk. İzeddin Ali es-Seyyid vd. 
(Beyrut: Alemu'-Kütüb, 1407), 2: 561. 

> Bu kitapların daha geniş değerlendirmesi için bkz. Mustafa Zeyd, en Neshu fi 1- 
Kur'âni'l-Kerim, (b.y. Daru'1-Vetâ, 1987), 295-304. 
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(6. 911) ed-DürruT-Mensur adlı tefsirinden -dağınık bir şekilde 
de olsa- ulaşmak mümkündür. Özellikle onların nesih ile ilgi- 
li görüşleri, Hicri Il. yüzyılından sonra yazılan Abdurrezzâk 
b. Hemmâm'ın (6. 211) et-Tefsir”inde ve el-Musannef'inde, 
Teberi'nin (6. 310) Câmi'u'1-Beyân adlı tefsirinde ve Ebu Ubeyd 
b. Kasım es-Sellâm (6. 224), Ahmed b. Muhammed en-Nehhâs 
(6. 338) ve Mekki b. Ebi Tâlib (6. 437) gibi alimler tarafından 
yazılan nasih-mensuh konulu kitaplarda bulunmaktadır. 
Sahabenin nesih anlayışını “yaşanmışlığın aktarımı’ olarak 
sembolize ettiğimiz tecrübi bilgiyi, ancak onların talebeleri 
olan tabiinin naklettiği rivayetlerden öğrenebiliyoruz. Bir ta- 
biin olan Katade'den rivayet edilen kitapta Katade, inceleme- 
ye aldığı ayetlerde sahabede olduğu gibi neshin bir şeyi or- 
tadan kaldırmak veya değiştirmek anlamındaki kullanımını 
kitabın geneline hâkim kılmıştır. Katade'nin kendi kitabında 
verdiği ilk örnek, sahabeden farklı bir görüş gibi şöhret bul- 
muşsa da bize göre aksine bu, sahabeye paralel görüş beyan 
ettiğini gösteren örneklerdendir. Söz konusu örnek kıblenin 
değişmesi meselesindedir. Taberi, Katade'nin “Doğu da, Batı 
da Allah'ındır. Nereye dönerseniz Allah'ın yüzü işte oradadır...,”?€ 
ayetini Bakara 144. ayeti ile mensuh saydığını ifade etmekte- 
dir ve Katade'nin kitabındaki rivayetin aynısını başka bir yol- 
dan nakletmiştir. Buna göre Katade ayeti şöyle yorumlamıştır: 
Hz. Peygamber Kudüs'e doğru namaz kılmıştı, sonra bu ayet, 
Bakara 144. ayetle nesh edilince namazlarda Ka'be'ye dönme- 
ye başladı.” TaberTye göre sanki Katade, “nesih” kelimesini 
istilahi olarak bir ayetin diğer bir ayetin hükmünü ortadan 
kaldırması anlamında kullanmıştır. Bunun Taberi'nin veya 
ravinin bir yanılgısı olduğu Katade'nin kitabındaki ifadeler 





26 Bakara 2 / 115. 
27 Taberi, Cümüu1-Beyün, 2: 529. 
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dikkatle incelendiğinde açıklığa kavuşmaktadır. Kitaptakini 
olduğu gibi aktaralım: 
Hümam b. Yahya, Katade'nin “Doğu da, Batı da Allah'ındır. 
Nereye dönerseniz Allah'ın yüzü işte oradadır...,” ayeti hakkın- 
da şöyle dediğini işittim demiştir: “Hicretten önce Resulül- 
lah Mekke'de iken Kudüs tarafına yönelerek namaz kılardı. 
Resulüllah, hicret ettikten sonra da on altı ay Kudüs'e doğ- 
ru namaz kıldı. Sonra Allah onu Beytu'-Haram Kabe'ye 
yöneltti.” Katade, “...Elbette seni, hoşnut olacağın kıbleye çe- 
vireceğiz. Artık yüzünü Mescid-i Haram yönüne çevir. Siz de 
nerede olursanız olun, yüzünüzü hep onun yönüne çevirin...,”28 
ayeti hakkında da şöyle demiştir: “Yani onun tarafına... Bu 
ayet kıble ile ilgili daha önceki durumu nesih etmiştir.”?? 
Tercümesini birebir vermeye çalıştığımız bu rivayette gö- 
rüldüğü gibi Katade, her bir ayeti ayrı ayrı tefsir etmekte- 
dir. Katade, birinci ayete dair yaptığı açıklamayla; bu ayetin 
Resulüllah'ın Küdus”ten Kabe'ye döndükten sonra indiğine 
işaret etmektedir. Çünkü ayetin tefsirini Katade “sonra Allah 
onu Beytu-Haram Kâbe'ye yöneltti” cümlesiyle bitiriyor. Böy- 
le olunca bu ayetin nüzulü hakkında İbn Abbas'ın görüşüyle 
de uyuştuğu görülür. Çünkü İbn Abbas, Resulüllah Kâbe'ye 
döndükten sonra “bunları kıblelerinden çeviren nedir” şeklin- 
deki Yahudiler'in itirazlarına bir cevap niteliğinde “Doğu da, 
Batı da Allah'ındır...” ayetinin indiğini söylemiştir.39 Katâde, 
ikinci ayet hakkında da bu ayet, daha önceki kıble durumu- 
nu, yani Hz. Peygamber'in Küdus uygulamasını, nesh ettiğini 





28 Bakara 2 / 144. 

> Rivayetin son cümlesinin metindeki orijinal ifadesi: (els 0S L ois izə osläl isi 
aka əf zə Katade, Nâsih, s. 34. 

30 Ebu1-Fida İsmail İbn Kesir, TefsiruT-KuruniT-Azim, , thk. Sami b. Mıhammed 
Selame (Darün Tayyibe 1999), 1: 391. Bu ayetin nüzul sebebi hakkında farklı 
rivayetler ve değerlendirmeler için bk. Abdurrahman Ensari, Sebebi Nüzulün 
Tefsire Etkisi (İsatnabul: Nida Yayıncılık, 2017), 175-177. 
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söylemektedir. Rivayet, Katâde'nin iki ayet hakkındaki tefsir- 
lerini art arda sununca ve konusu da aynı olduğu için ikinci 
ayetin birinci ayeti nesih ettiği yanılgısını doğurmuştur. Oysa 
onun “bu ayet, şu ayeti neshetmiştir veya şu ayet bu ayetle 
mensuhtur,” gibi bir ifadesi yoktur. 

Bu dönemde nesih konusunun Kur'an ilimlerinin en önem- 
li konusu olduğu dikkatlerden kaçmamalıdır. Kur'an ilimleri- 
ni sahabeden alan tabiin alimlerinin henüz Hicri, IL. yüzyılın 
başlarında nasih-mensuh ile ilgili müstakil kitaplar yazdıkla- 
rını düşündüğümüzde konuyu, Kur'an'ın doğru anlaşılma- 
sına yönelik kısmi tefsir çalışmaları olarak görmek gerekir. 
Yazarların ölüm tarihlerine bakılırsa ilk müstakil te'lifin nesih 
konusunda olması da kuvvetle muhtemeldir. Bu dönemde 
Kur'an'da neshin varlığı-yokluğu tartışmaları olamazdı. Bu 
dönemde Kur'ân'ın özellikle İslam'la yeni tanışmış insanlar 
tarafından doğru anlaşılması için nasih-mansuhun geniş anla- 
mıyla bir tefsir, bir tebyin babından bilinmesi zaruri görülmüş 
olabilir. Çünkü Kur'an'daki ahkâm ayetleriyle sınırlı olmayan 
umumları, hususları, mutlakları, mukayyetleri, istisnaları, 
mücmelleri bilmek Kur'an'ın bütünlüğünü bilmeyi gerektirir. 
O dönemde Kur'anla yeni muhatap olanlar, Kur'an'dan bir 
ayeti Kur'an'ın bütünlüğünden bağımsız yorumlarken diğer 
bazı ayetlerle uyuşmadıklarıyla karşılaşmış olabilirler. Her bir 
vakaya cevap olarak inen Kur'an'ın 23 yıl boyunca iniş süre- 
cindeki metoduna yabancı olanların Kur'an'ı yanlış yorumla- 
maları veya onu sorgulamaları o dönemde nesih konusunu 
önemli hale getirmiş olabilir. 

Onlar insanların ayetlerle ilgili uyuşmazlık gibi görünen 
problemlerini nesih ifadesiyle çözerken sonraki dönmelerde 
yapıldığı gibi Bakara 106, Nahl 101 gibi ayetlerle delillendir- 
mediler; tamamen Kur'an'ın iniş sürecinin bir gerçeği olarak 
hükümlerde yaşanan değişikliklerin bilgisini kullandılar; tıp- 
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kı Kur'an'ın mukaddemini, muahharini, mücmelini, nüzul se- 
bebini vs. bilmek gibi... Nasıl ki bunları bilme gereği, bir ayet 
deliline dayanmayıp bizzat vakanın gerçeklerine dayanıyorsa, 
neshi bilme gereği de öyle... Neshin var olduğuna dair Baka- 
ra 106, Nahl 101 vb. ayetlerin delil olarak sunulması tabiin 
sonrası döneme aittir. Neshin Kur'an'da varlığının tartışıldığı 
dönemdeki “nesih” kavramı ise dar anlam olarak “bir ayetin 
başka bir ayeti hükümsüz bırakma” sonucunu doğuran başka 
bir anlayışın tartışmasıdır. 

Sahabe ve tabiin dönemi nesih anlayışının Kur'an'ın tefsi- 
rine yönelik olduğunu gösteren önemli işaretlerden biri de bu 
dönemde sünnetteki nasih-mensuh meselesinin nesih örnek- 
lemelerinde yer almamasıdır. Onlarda mesele neshin neliği 
ve neleri kapsadığı meselesi olsaydı, Hz. Peygamber'in önce 
yapıp sonra yapmadığı veya önce emredip sonra yasakladığı 
bazı uygulamalarını da nesih içinde değerlendirirlerdi. Onlar- 
da sünnetin nasih veya mensuh olması konusunda bir işarete 
rastlanmamaktadır. Sonraki dönemlerde usulcülerin yaptığı 
gibi sünnetin Kur'an'daki nesih meselesine eşlik etmemesi 
onlar tarafından neshin kavramsal olarak algılanmadığının 
önemli bir delilidir. 

Bu dönemde neshin merkezi anlamı “izale etmek ve değiş- 
tirmek” tir. Onlar, ister Kur'an'da mevcut olsun ister olmasın 
vahyin uygulamalarının veya mevcut bir geleneğin Kur'an ta- 
rafından değiştirilmesini bir bütün olarak nesih görüyorlardı. 
Onlar “sünnette nesih” ve “Kur'an'da nesih” gibi bir ayırıma 
gitmediler. Onlara göre yegâne nasih vahiydir. Mensuh ise bir 
hükmün kısmen veya tamamen değiştirilmesi olabildiği gibi 
Kur'an metninde geçmeyen Hz. Peygamber tarafından uygu- 
lanan bazı hükümler de olabilir. 
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1.2. Tabiin Sonrası Nesh 


Kur'ân ve sünnetten mülhem İslami kavramlar, İslami ilim- 
lerin teşekkülü ile birlikte doğmuştur. Bu doğuş tabiin sonrası 
döneme aittir. Bu kavramaların arasında “nesh” kavramı da 
bir istisna değildir. Neshin kavramlaşması diğer kavramlar- 
dan bağımsız gelişmediğine göre bu doğuşun gerekçelerini 
düşünürken tüm kavramlar hesaba katılmalıdır. Kur'an'ın ilk 
muhatapları olmalarından dolayı Kur'ân bilgisinde otorite ka- 
bul edilen sahabenin ve onların birinci elden talebelerinin artık 
hayatta olmamaları kavramlaşma ihtiyacının ortaya çıkmasın- 
da tek neden olmasa da çok önemli bir öncüldür. İslam'a ka- 
tılan yeni milletlerin beraberinde getirdikleri yeni anlayışlar, 
başka kültürle olan münasebetler, dilin gelişmesi, çağa göre 
şartların değişmesi gibi sosyal, kültürel ve siyasi yenilikler de 
kuşkusuz önemli gerekçelerdir. Sahabe ve öğrencilerinin oto- 
rite olarak kabul edilmeleri nedeniyle Kur'an'ı anlamada ih- 
tilafların önünü kestikleri gerçeği; onların insanların Kur'an'ı 
sadece metin üzerinden yorum yapma ihtiyacına mecbur bı- 
rakmamalarına dayanmaktadır. Muhtemelen onlar insanlar 
için canlı Kur'an yorumcuları olarak görülüyorlardı. 

Bu iki neslin artık hayatta olmaması, insanları yeni mese- 
lelere karşı Kur'an metniyle baş başa kalmaya mecbur bıraktı 
ve böylece ihtilaflar artmaya başladı. Kur'an'ı doğru anlama 
endişeleri bazı gramer ve belagat gibi dil kurallarının yanı sıra 
delalet kaidelerinin oluşmasına zemin hazırladı. Kaideler ve 
kurallar kavramlara muhtaçtır. O nedenle tabiin sonrası dö- 
neme İslami ilimlerin “kavramsallaşma dönemi” diyebiliriz. 
Nesih kavramı da bu dönemden nasibini almıştır. 

Tabiin sonrası nesih ani bir kopuşla değil hafif bir sıyrıl- 
mayla ahkâma yönelmeye başlamıştır. İmam Şafii, bu yöneli- 
min başlamasında bir dönüm noktasıdır. İmam, ilk defa neshi 
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umumun tahsisi, mücmelin beyanı, mutlakın takyidi ve istis- 
na gibi kavramlardan ayırmıştır. Kendinden sonra gelen usul- 
cülerin yaptığı gibi neshe formel bir tanım getirmemiş, ancak 
er-Risâle adlı eserinde neshe dair bolca verdiği ahkam örnek- 
leri ışığında, neshe bir hükmü sonra gelen bir hüküm lehine 
terk etmek anlamını yükleyerek neshi muayyen ve muhadded 
kılmıştır. Burada neshi hem ahkâma hasretmiş hem de onun 
sünnetle olan bağını kurmuştur. Sünnet'e Kur'an'daki neshin 
açıklayıcısı rolünü vermiş ve aynı zamanda sünnetin sünnetle 
neshini dillendirmiştir. Sünnetin sünnetle neshine dair uygu- 
lamalı bir yaklaşımı bu imamdan önce başka birinin ortaya 
koyduğunu bilmiyoruz. İmam Azam Ebu Hanife'nin (6. 150) 
hadiste de Kur'an'da da nesih vardır’! mealinde kendisinden 
rivayet edilen sözler yine de onun nesih kavramını tabiin selef- 
lerinden farklı kullandığına dair yeterli bir karine değildir. Öte 
yandan Ebu Hanife'nin nasih ve mensuh açısından ele aldığı 
ayetler, umumun tahsisine hamledilebilecekse de onun neshin 
kavramsallaşmasında sonraki döneme katkıda bulunduğu 
uzak bir ihtimal değildir.32 Sünnette neshin usuli bir kavram 
olarak uygulanmasında Şafii'nin öncü olduğu hem er-Risale ve 
İhtilafuT-Hadis adlı kitaplarında belgelenmekte hem İmam Ah- 
med b. Hambel'in sözleri tanıklık etmektedir. Mısır'dan dönen 
İbn Vare'ye “Şafii'nin kitaplarını yazdın mı?” diye soran İmam 
Ahmed, hayır cevabını alınca şöyle der: “Fırsatı kaçırdın. Şa- 
fii ile oturmayana kadar biz, mücmeli müfesserden ve hadisin 
nasihini mensuhundan ayıracak kadar bilmiyorduk.”53 





31 Ebu Abdillah Hüseyin b. Ali es-Saymeri, Ahbâru Ebi Hanife ve Ashübihi (Beyrut: 
Âlemu-Kütüb, 1985), 25. 

32 Fatih Tok, “Ebu Hanife'nin Nesih Anlayışı”, Usül: İslam Araştırmaları, sayı: 23 
(Ocak-Haziran 2015): 45-56. 

33 Ebu Bekir Muhammed b. Musa el-Hazimi, el-İtibâr fi'n-Nâsihi veT-Mensüh 
Mine"-Asür, (Haydarabad: Dairetu'l-Mearifi'1-Osmaniyye, 1359), 3; Suyuti, 
Tedribu'r-Ravi fi Şerhi Tekribi'n-Nevevi, thk. Ebu Kuteybe Nazar Muhammed 
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Tabiin neslinden sonra neshin Il.yüzyılın sonlarında tama- 
men ahkâma hasredilmesinin İmam Şafii tarafından gerçekleş- 
tirildiği er-Risale'de belgelenmiştir. O, neshi kendisinden önce 
kullanılan anlamından kararlı ve şüphesiz bir şekilde kopa- 
rarak gerçekleştirdiği imajı vermektedir. Yine de İmam'ın bu 
anlayışa varmasının bir süreçle olabileceği tahmin edilmelidir. 
Tabiinden es-Süddi'nin (6. 127) mensuhun ahbarda değil an- 
cak haramlarda ve helallerde olabileceğini söylemesi bu sure- 
cin işaretini vermektedir.3* Şafii'nin Ebu Hanife'nin talebele- 
rinden Muhammed b. Hasan (6. 189) hakkında “helal, haram, 
illetler, nasih ve mensuh konularında onun kadar bilgili birini 
görmedim,”35 demesi de nesih konusunda kendisinden önce- 
ki âlimlerden benzer yaklaşımlar almış olabileceği ihtimali, 
Şafii'nin nesih anlayışına zemin hazırlamış olmalıdır. 

İmam Şafii, neshi muhadded kılarken nesih bağlamında 
Kur'an-sünnet ilişkisine dair yeni şeyler de söylemiştir. Sün- 
netin, Kur'an'da nesih konusundaki konumuna ilk defa deği- 
nen odur. O, Hz. Peygamber'den gelen rivayetlerin bazı ke- 
lamcılar tarafından delil olarak kabulünün tartışma konusu 
yapıldığı bir ortamda Sünnet'in savunucusu olarak işe başla- 
maktadır. Kelamcılardan muhtemelen bir Mu'tezile grubuna 
mensup olan bir muarız alimin rivayetlere karşı şüpheli dav- 
ranması ve Kur'an'ın yeterli olduğuna inanması; Şafii”yi nesih, 
umum, husus gibi kavramları açıklama zaruretine götürmüş 
ve Sünnet'in bunların beyanında üstlendiği rolü ispatlamaya 
zorlamıştır.?6 


Şafii'nin yaşadığı ortam, Kur'an ayetleri ve hadisler hak- 





Faryabi, (b.y. Darün Tayyibe, ts.), 2: 643. 

34 Katade b. Diame, en-Nasih veT-Mensuh, 47. 

35 Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabihi, 128. 

36 Bu Muarızla Şafii'nin tartışmasının detayları için bkz. Muhammed b. İdris eş- 
Şafii, CimauT-İlim, thk. Ahmed Muhammed Şakir, (b.y. Mektebetu İbn Teymiy- 
ye, ts. ), 11-46. 
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kında hararetli tartışmaların işaretlerine sahiptir. Kelamcı- 
ların ayetlerin felsefi yorumları ve hadis rivayetlerine kuş- 
kuyla bakması, diğer bazı kesimlerin ayet yorumlarında akli 
yönteme ve talil yollarına itibar etmemesi, bazılarının da 
Peygamber'in sözlerini hesaba katmadan kendilerince ileri sü- 
rülen düşüncelerle ayetleri yorumlaması o dönemde her bir 
tarafın hakikatin kendi indinde olduğunu iddia etmesi sonu- 
cunu doğurmuştu.57 

İmam Şafii'nin yaptığı tartışma işaret ediyor ki, Kur'an 
metnini serbestçe yorumlamak, ondan hükümler çıkarmak 
birçok ihtilafların doğmasına sebep olmuş; her bir anlayış 
veya grup, üzerinde bulundukları düşünüşe göre ayetleri yo- 
rumlamaya meyil etmiş, Kur'an'ı anlamada bir keşmekeş orta- 
mı oluşmuştur. Ortada sahabe olmayınca da kimi âlimler Hz. 
Peygamber'den gelen rivayetlere dayanma ihtiyacı hisseder- 
ken, kimileri de rivayetlerin güvenirlik problemini ileri süre- 
rek Kur'an metniyle yetinmek istemişlerdir. O nedenle Şafii, 
bu keşmekeşi önlemeyi planladığı kesin değilse de er-Risale”yi 
yazdığında bunu frenleyecek olan bir usul oluşturduğu son- 
raları anlaşılacaktı. 

Kur'an'ı sağlıklı bir yöntemle yorumlama endişesi İmam 
Şafii'de açıkça görülür. Onun Hz. Peygamber'den gelen ahba- 
rı (haber-i vahid) kabul edilmemesine şiddetle karşı çıkması- 
nın altında yatan asıl sebep, Kur'an'daki umum, husus ve ne- 
sih gibi durumların anlaşılamayacağı veya yanlış anlaşılacağı 
kanaatidir. O, sünnete uymanın Allah'a itaat etmek anlamında 
olduğu gerçeğinden yola çıkarak Sünnet'i devre dışı bırakan 
her türlü usule karşı çıkar. O nedenle Kur'an'ın ancak Kur'an'ı 
nesih ettiğini fakat Sünnet'i nesih etmediğini söyler.38 O, eğer 





37 Muhammed Hamidullah, “Usül al-Fıgh'ın Tarihi”, trc.. M. Fuat Sezgin, İslam 
Tetkikleri Enstitüsü Dergisi, 1/2 (1956-1957): 1-18. 
38 Şafii, er-Risüle, thk. Ahmed Muammed Şakir, (Beyrut: Daru1-KütübuTiİlmiyye, 
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Kur'an'ın Sünnet'i nesih ettiğinin kabul edilmesi durumunda; 
umum ifade eden ayetlerin kapsamına giren sünnetlerin ne- 
sih edilerek devre dışı kalması tehlikesine dikkat çeker.3? Ona 
göre, neshi bilebilmek için Sünnet zaruridir, Kur'an'ın nesih 
ettiği durumların çoğunu ancak sünnetle bilebiliriz. Kur'an'la 
nesih edilen bir Sünnet uygulaması durumunda bile ne- 
sih edilenin yerine ikinci bir Sünnet uygulaması geldiği için 
bu da Sünnet'in Sünnet'i nesih etmesi anlamındadır. Her 
halükârda ona göre, her türlü neshi Kur'an'ın açıklayıcısı olan 
SünnetTe bilebiliriz. 

Bize ulaşan yazılı eserler baz alındığında “nesh” i ahkâmla 
sınırlayarak ıstılah anlamda sünnette de ilk defa kullanan 
Şafii'dir. Ona göre Kitab Kitab'ı nesih ettiği gibi Sünnet de 
Sünnet'i nesheder ve Sünnet'te hiçbir nasih ve mensuh yoktur 
ki, yine Sünnet tarafından beyan edilmesin.4! 

Neshin ahkâma hasredildiği bu dönemin bir özelliği de Ba- 
kara 106, Nahl 101 ve Ra'd 39. ayetlerinin Kur'an ve hadislerde 
uygulanan nesih hükümlerine delil olarak sunulmaya başlan- 
masıdır. Bir önceki başlıkta değindiğimiz gibi Sahabe ve Ta- 
biin görüşlerinde neshin Kur'an'da veya hadislerde mevcut 
olduğunu ispatlamak amacıyla bu ayetlerin öne sürüldüğü 
görülmez. Katade'nin nesih ile ilgili kitabında da bu ayetler 
delil olarak sunulmamıştır. İbn Şihab ez-Zühri'ye (6.124) nis- 
bet edilen en-Nasih veT-Mensuh adlı nüshada bu ayetler ileri 
sürülmüşse de? muhakkikin bu kitabın meçhul bir katip ta- 
rafından Hicri VII. asırda yazılmış olabileceğini tahmin etmesi 
ve bu kitabın rivayetleri kabul edilmeyen Zühri'nin bir öğren- 





ts.). 2: 221. 

39 Şafii, er-Risüle, 233-234. 

40 Şafii, er-Risâle, 220-222. 

41 Şafii, er-Risâle, 212/ 214-215. 

42 Muhammed b. Müslim b. Şihab ez-Zühri, en-Nasih ve1-Mensüh, thk. Hatim Sa- 
lih Damin (b.y. Müessesetü'r-Risale), 1998, 18 
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cisi tarafından rivayet edilmesi kitabın nesih konusunda ta- 
biinden olan Zühri'nin yaşadığı dönemin nesih anlayışını de- 
ğil de sonraki dönemlerin anlayışını yansıttığı ihtimalini kuv- 
vetlendirmektedir. Bu dönmede artık bu üç ayetten anlaşılan 
mensuhiyyet olgusu ayetlerden alınıp ayetlerin hükümlerine 
verilmiştir. Kur'an'da neshe kail olanların delilleri bu üç ayet 
olmuştur. Bu ayetlerin neshe delil olarak gösterilmesi, neshin 
Kur'an'da mevcut olup olmadığı tartışmalarının Şafii'nin ya- 
şadığı dönemde başlandığının işareti olarak görülebilir. 

İmam Şafii, er-Risâle'de neshi ahkâma hasrederek tahsisten 
tamamen ayırmasına rağmen ondan sonra sahabe ve tabiin 
dönemi anlayışının hala kısmen devem ederek ilerlediği, onun 
çağdaşlarının ve ondan sonra gelenlerin nesih konusunda or- 
taya koydukları teliflerde görülür. Şafii'nin derslerine de katıl- 
mış olan Ebu Ubeyd b. Sellam”in (6.224) en-Nasih ve1-Mensuh fi 
Kur'an'il-Aziz adlı eserini inceleyenler; onun burada umumun 
tahsisini, istisnayı, mücmelin beyanını, mutlakın takyidini 
nesih babından saydığı örneklere rastlarlar. İlginç bir örnek 
olarak oruçta şafak vaktine kadar yeme ve içmeye izin veren 
ayetteki“ gündüz oruçluyken yeme-içme yasağını dahi neshe 
yorumlamıştır.45 

Hicri II. yüzyılın başlarında neshin Allah'ın kelamının 
mahiyeti çerçevesinde tartışma konusu yapıldığı görülür. 
Mu'tezilenin neshi ahkâm ayetlerinde kabul etmesi aynı za- 
manda onların Kur'an'ın mahlük olması iddiasına destek ara- 
yışlarına vesile olurken Rafiziler de “beda” inancını dillendir- 
mişlerdir. Bu konuda bir mutasavvıf, usulcü ve aynı zamanda 
bir kelamcı olan Haris b. el-Muhasibi'nin (6.243) bu iki gruba 





43 Zühri, en-Nasih veT-Mensüh, 8-9. 
44 Bakara 2/187 
45 Ebu Ubeyd, en-Nasihu ve1-Mensuh, 41. 
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karşı selefin nesih itikadını savunduğu FehmuT1-Kurun adlı 
eserini görmekteyiz. 

İmam Şafii”nin öğrencilerinden de olan Muhâsibi, muhte- 
melen Şafii'nin er-Risale”sini görmesine rağmen bu eserinde 
hala umum ve hususu neshin bir çeşidi olarak telakki ettiğini 
burada zikretmek gerekir.46 Yine de Muhasibi seleften farklı 
olarak bu eserinde neshin sadece ahkamla sınırlı olduğunu 
özellikle vurgulamaktadır. Bunu da Rafizilere karşı neshin 
“beda” olmadığını savunmak için yapmaktadır: “Nasih ve 
mensuh ancak ahkâmda olur; emirde, nehiyde, hadlerde ve 
dünyadaki cezalarda...” Muhasibi, Mu”tezile”nin Bakara 106. 
ayetine dayanarak neshi Kur'an'ın mahlük olduğuna (yaratıl- 
mışlığına) yorumlamasına cevap verirken ayetin kendisiyle 
ayetin hükmünü ayırarak; neshi sadece ayetlerin barındırdığı 
ahkâma hasretmiştir. Mütezile'nin bu ayete dayanarak “ma- 
dem Allah'ın kelamının bir kısmı diğer bir kısmından daha 
hayırlıdır, o zaman bir kısım kelamının diğer bir kısma göre 
eksiklik arz eder. Buna göre eksiklik kabul eden bir şey de 
mahlüktur,/ düşüncesine karşı durmak amacıyla Muhasibi, 
neshin Allah'ın kelamında olmadığını ancak kelamın ifade et- 
tiği hükümde gerçekleştiğini izah etmektedir. Ona göre bir 
mü'min, “Allah ayetleri iptal etmiştir” diyemez, çünkü men- 
suh bir hükmü barındıran ayet de, nasih hükmü içinde barın- 
dıran ayet de Allah'ın hâk kelâmıdır. Nesihte iptal edilen şey, 
süresi dolmuş ayetin hükmüdür, iptal olan şey Allah'ın kela- 
mı değildir.48 

Muhasibinin on beş çeşide ayırdığı nesih taksimi iç içe ve 
karışıktır. Bu düzensiz taksime rağmen sonraki dönemlerde 





46 Haris el-Muhasibi, Fehmu-Kur'ân, thk. Hüseyin el-Kuvetli, (Beyrut: Daru1- 
Fikr, 1398), 398 

47 Muhasibi, Fehmu1-Kurn, 359. 

48 Muhasibi, Fehmu1-Kurin, 360, 367. 
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usulcülerin yaptığı taksime temel teşkil eden; hükmü men- 
suh lafzı baki, lafzı mensuh hükmü baki ve hem lafzı hem 
de hükmü mensuh üçlüsü Mühasibi tarafından sıralamanın 
ilk üçüne konmuştur.” Kalan diğer nesih çeşitleri ise sahabe, 
tabiin ve dönemin âlimlerinin neshinde ihtilafa düştükleri 
veya kendisinin bildirdiğine göre ümmetin icma' ettiği ayet 
örnekleridir.50 Bolca verdiği örneklerin çoğu, mutlakın takyi- 
dine ve umumun tahsisine yorumlanabileceği gibi sahabe dö- 
neminden beri ihtilaflı bu nesih örnekleri Hz. Peygamber'den 
sonra nasih-mensuhun tespitinde içtihatların rolüne açık bir 
şekilde işaret etmektedir. Şafii sonrası nesih anlayışının 
Kitab-sünnet bağlamında değişimin işaretini Muhasibi ile ya- 
vaş yavaş başladığı tahmin edilebilir. Kitabın sünneti nesih 
ettiğini açıkça söylemese de Muhasibi kıble değişikliği örne- 
ğini verdiğinde bunu zımnen ifade etmiş olmaktadır, ama 
sünnetin Kitabı nesih ettiğine dair bir işarete rastlamıyoruz. 
Muhasibi'den sonra gelen İbn Kuteybe'de (6. 276) ise bu tavır 
daha nettir. Onun Şafii'ye muhalif olan düşüncesi şöyle özet- 
lenebilir: Kitab, Kitabı nesh edebildiğine göre ve sünneti de 
Melek Cibril getirdiğine göre Kitabın da vahiy olan sünnet ta- 
rafından nesih edilmesi caiz olur.5! 


2. NESİH KAVRAMININ OLGUNLAŞMASI 


Şimdiye kadar incelediğimiz nesih anlayışının geçirdiği 
evrelerle geldiği noktada, “nesih” kelimesi şu özellikleri ka- 
zandı: Artık tam olarak bir usul terimi kabul edilmektedir; ne- 
sih sadece ahkâma hasredilmektedir; bir ayetin neshi demek 





49 Muhasibi, FehmuT-Kur'ân, 398-404. 

50 Muhasibi, Fehmu1-Kur"ün, 407-475. 

51 Ebu Muhammed Abdullah b. Müslim İbn Kuteybe, Te”vilu MühtelefiT-Hadis, 
thk. Ebu Selim b. İ”yd (Riyad: Daru İbn Kayyim, 2009), 370. 
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hükmünün neshi demektir; sünnette de nesih vardır; Kur'an 
ve sünnet arasında bir ilişki kurulmuştur ve Bakara, Nahl ve 
Ra'd surelerindeki ilgili ayetler neshin varlığı için delil olarak 
sunulmaktadır. 

Olgunlaşma dönemini usulcülerin dönemi olarak görebili- 
riz. Neshin usul ilmindeki tanımına ulaşması onun olgunlaş- 
ması olarak kabul edip tanımı üzerindeki tartışmalar ve ihtilaf- 
lar da bu dönemin en belirgin özelliği olarak görülebilir. 

Neshin Hicri II. yüzyıl boyunca ufak-tefek ihtilaflar dı- 
şında Şafii'nin yaklaşımlarına paralel seyrettiğini söyleye- 
biliriz. Sadece nesihte değil diğer usul kavramlarına da da 
Şafii bir asır boyunca son noktayı koymuş görünüyor. IV. 
yüzyılın başlarında Taberi'nin (6. 310), Camiu1-Beyan adlı 
ünlü tefsirinin birçok yerinde yaptığı atıflardan onun fıkıh 
usulünde Kitabu1-Beyan an UsuliT-Ahkam adlı müstakil bir 
eser yazdığını anlıyoruz. Taberi'nin bu usul kitabı elimizde 
olmadığı için neshe sonraki dönemlerde usulcülerin yaptı- 
ğı gibi “ağyarını mani efradını camii” şeklinde formel bir 
tanım getirip getirmediğini bilmiyoruz. Böylece Taberi'nin 
nesih hakkındaki görüşlerinde onun tefsirindeki yaklaşımla- 
rıyla yetinmek zorundayız. Onun, tefsirinde Şafii'de olduğu 
gibi neshe formel bir tanım getirmediğini görüyoruz. İmam 
Şafii'ye göre nesih, bir hükmün başka bir hüküm lehine terk 
etmek iken Taberi'ye göre ise Bakara 106. ayette geçen neshin 
asıl manası “kitabın neshi”nden gelir. Bu da bir kitabı diğer 
bir nüshaya nakletmek anlamında olduğuna göre “hükmün 
neshi” de böyledir. Ayetin neshi demek, onun daha önce 
kullara farz kılınmış hükmünün değiştirilip yeni getirilen 
başka bir hükme nakledilmesidir. Bu durumda ister ayetin 
yazısı kalır hükmü terk edilir ister izi/yazısı yok edilir, si- 
linir, unutturulur. Her iki durumda da ayet mensuhtur ve 
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yeni gelen farz, nasihtir.?? Ayrıca ayet olsun hadis olsun bir 
nasihin kullara farziyetinin, sabit olan bir hükmü nefiy etme- 
si ve bunun dışında zahiri ve batini manasıyla istisna, husus, 
umum, müfessir, mücmel gibi başka bir manaya muhtemel 
olmaması gerekir.” Görüldüğü gibi Taberi, Şafii'den farklı 
olarak tamamen yok edilen ve unutturulan bir mensuh ayet 
çeşidini de dile getirmektedir. Şafii”ye göre nesih, kullar açı- 
sından hükmü terk etmek; Taberi'ye göre hükmü nakletmek 
anlamında olsa da ikisi arasında ortak nokta; ikisinde de ne- 
sih, neticede eski hükmün bırakılıp sonra gelen yeni hükmün 
uygulanmasıdır. 

Bu dönemde, Nahl ve Ra'd surelerindeki ilgili ayetler itti- 
fakla Kur'an'da neshin mevcudiyetine delil olarak kabul gör- 
müştür. 

Şafii'nin gayretleriyle hadisin güvenirliliği sorun olmak- 
tan çıkınca sonraki dönemde hem re'y ehlinin ve hadis ehli- 
nin arasındaki derin ihtilaflarda biraz daha yakınlaşma olmuş 
hem sünnettin, kıyas ve akıl yürütme yoluyla içtihat yapmak- 
tan öncelliği kanıksanmış oldu. Sünnet delil olarak güçlenin- 
ce Şafii'den farklı olarak sünnetin Kur'an'ı nesih edebilirliği 
görüşü de İbn Kuteybe'den itibaren Tahavi (6. 321), Eşa'ri (6. 
324), Ebu Cafer en-Nehhas, (6. 338) ve Cessas (6. 370) ile de- 
vam eden VI. yüzyılın genel kabulü olarak görünmektedir.4 
Bu kabul, Şafii'yi yalnız bırakmak üzere günümüze kadar 
usulcüler arasında genel bir görüş olarak devam etmiştir. 





> Taberi, Câmiu'T-Beyân, 2: 471. 

53 Taberi, Câmiu1-Beyân, 2: 535. 

54 Nehhas, en-Nasih, s. 53; Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahâvi, Ahkâmu- 
Kur'âni'-Kerim, thk. Sadettin Ünal, (İstanbul: TDV, 1995), 1: 62; Ebu Bekir er- 
Razi el-Cessas, Ahkömu1-Kurun, thk. Muhammed Sadık el-Kemhavi, (Beyrut: 
Daru İhya, 1405), 1:72, Muhammed b. el-Hasan b. Fevrek, Makâlâtu'ş-Şeyh Ebil- 
Hasan el-Eşa'ri, thk. Ahmed Abdurrahim Salih, (Kahire: Mektebetu's-Sekafeti'd- 
Diniyye, 2005), 207. 
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IV. yüzyılda hala neshin tam bir terim/ıstılah tanımını usul- 
cü ve fakihlerde bulmak güçtür. Aslında onlar neshi, ıstılah ta- 
nımını karşılayacak nitelikte kullanmalarına rağmen belki de 
onun mahiyeti ve tanımı hakkında bir tartışma yaşanmadığı 
için buna ihtiyaç duyulmamışlardır. Bu ıstılah kullanımı tam 
olarak Taberi'de gördüğümüz gibi daha çok bir dilbilimci olan 
Nehhas da, neshin usuli bir tanımını yapmadan selefleri gibi 
neshin gerçekleşmesi için nasih, mensuha her yönden muhalif 
olmalı ve onun hükmünü ortadan kaldırmış olmalıdır, koşul- 
larını öne sürerek neshi terimleştirmiştir.55 

Bu asır, temel İslami ilimlerin her alanda geliştiği ve bir- 
çok ilimde mezheplerin istikrar bulduğu bir zaman dilimidir. 
Birçok alanda te'liflerin yapıldığı ve âlimlerin yetiştiği çok ve- 
rimli bir dönem... Bu dönemde kelamcıların Allah'ın kelamı- 
nın mahiyeti etrafında yaptıkları hararetli tartışmalar, onların 
ilgisini fıkıh usulüne çekmeyi zaruri kılmıştır. Şafii'den bir bu- 
çuk asır sonra usulün gelişmesi şüphesiz Mu'tezile ve Eşa'ri 
kelamcıları eliyle IV. asırdan V. asrın sonlarına kadar devam 
etmiştir. Bu ilmin kavramları onlarla zapt u rapt altına alınmış 
ve aralarındaki ihtilaflar da bu kavramlarla derinleşmiştir. II. 
asırda ortaya çıkmış ve etkisi giderek artmış olan Mu”tezile'ye 
karşı duran ve etkisini kıran yine Mu'tezile mektebinden çı- 
kan ve ona muhalif olan Ebu Musa el-Eşa'ri'nin (6.324) usule 
dair yazdığı eserler bize kadar ulaşmamışsa da mensupların- 
ca yazılan telliflerden nesih ile ilgili düşüncelerine ulaşmak 
mümkün olmuştur. 

İmam Eşa'ri, sonraki usulcülerin yaptığı tarife yakın bir ta- 
rif yapmaktadır. Ona göre nesh, bir hükmün diğer bir hükmü 
ortadan kaldırma olayıdır. O şöyle der: 

“Nasih, ilk hükmü izale eden hükümdür. Mensuh ise izale 





5 Nehhas, en-Nasih, 66. 
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olmuş hükümdür. Şöyle de olabilir: Nasih, birinci hüküm- 

le beraber bulunması caiz olmayanı emretmektir. Buna 

göre; Kâbe'ye dönerek namaz kılmayı vacip kılmanın ya- 

nında Mescid-i Aksa'ya dönerek namaz kılmayı da vacip 

kılmak sahih olmaz. Bu minvalde cari olan her emrin hük- 

mü, nasih-mensuh hükmü kabilindendir. Buna mukabil 

bir arada bulunması mümkün olan hükümlerden birinin 

nasih, diğerinin mensuh olması sahih olmaz. ”56 

İmam Eşa'ri, bu ilkeyi kitabın sünnetle nesih edilmesine 
de esas kabul etmiştir, ama sünnetin mütevatir veya müteva- 
tir hükmünde olmasını şart koşmakla beraber o, icma' engeli 
olmasaydı, teorik olarak ve kıyasen haber-i vahidin de kitabı 
nesih etmesini caiz görmekteydi. Çünkü neshin hükmü tah- 
sisin hükmüne göre yürür. Hatta ona göre nesh, bir açıdan 
tahsistir.57 O, icma” engeli olmazsa kıyasla da nesih olabileceği 
kanaatindeydi.58 

Bu dönemde kelamcılar arasında neshin, husn-kubh ve 
Allah'ın aslah olanı (daha iyisini) emretmesi açısından tartışıl- 
dığını İmam Eşa'ri'nin mensuhu bu açıdan değerlendirmesin- 
den görülür. O, Mu'tezile'nin aksine maslahatı neshin illeti/ 
sebebi olarak göstermiyordu. Ona göre kul, ancak Allah”ın di- 
lediği ibadetlerle kulluk eder. İnsanlar Allah'ın yaratıklarıdır 
ve onun mülkündedirler, Allah, istediği bir ibadetten bir diğer 
ibadete onları nakledebilir.?? Ona göre mensuh olan hüküm, 
nesih olmadan önceki ilk zamanda Allah'ın emrine taalluk 
ettiği için hasandı/iyiydi. İkinci zamanda ise Allah'ın yasak- 
lamasından dolayı batıl ve yanlışa dönüştü. Bir şeyin kendisi 
veya benzeri bir vakitte iyi; başka bir vakitte kötü olabilir.60 





56 İbn Furek, Makâlât, 207. 
57 İbn Furek, Makâlât, 207. 
58 İbn Furek, Makâlât, 209. 
59 İbn Furek, Makâlât, 208. 
60 İbn Furek, Makâlât, 208. 
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Muhtemelen Mu'tezilenin mensuhu, ortadan kalkmış, yok 
olmuş kelam olması durumunda Allah'ın kelamının kadim ol- 
maması anlamına yormasına karşı cevap olarak İmam Eşa'ri; 
mensuhu, Allah'ın kelamının mutlak manada izale olmuş bir 
kelam olarak görmemektedir. Ona göre bu kelam, daha önce 
bizim amel ettiğimiz ibadete bağlı olarak o zamanki bilgimize 
göre ve o zamana mahsus olarak bakidir. Allah'ın nehiy ve 
emir olarak mensuh olan kelamı, önceki bilgimize göre iba- 
dete taalluk etmesi bakımından izale olmuş/ortadan kalkmış 
değildir. Çünkü zamanlar bulunduğu duruma mahsusturlar.6! 
Böylece nesih kavramında mündemiç olan izalenin Allah'ın 
kelamı için ne anlama geldiği aynı zamanda bir usulcü olan 
Eşa'ri tarafından Mu'tezile'nin itirazlarına karşı ikmal edilmiş 
oldu. 

Mu'tezile dahil usulcüler nezdinde “nesh”in anlamında 
ref /izale (ortadan kaldırma) manası hükimken bu dönmede 
neshe “hükmün müddetini beyan” etme anlamını yükleyen 
yeni bir yaklaşım görülür. İmam Maturidi (6. 333) Meahizu'ş- 
Şerai' adlı -şu anda elimizde bulunmayan-usul kitabında “Ha- 
kikatte nesh, Allah”ın birinci hükümle murad ettiği vaktin bi- 
tişinin beyanıdır.” dediği nakledilir.62 Bu tarif, şimdiye kadar 
Şafii-Taberi-Eşa'ri geleneğinden gelen ve neshin sözlük anla- 
mıyla bağlantılı olarak ref" veya izale olarak açıklanan “nesh” 
ten farklıdır. MaturidTye göre isimleri farklı da olsa nesih 
dahil, umumu tahsis ve istisna da birer beyandır. Ona göre 
vaktin sona ermesi bakımından nesih muvakkatibadetler gibi- 
dir, ancak nesih olarak isimlendirilmez.65 Nesih, Maturidi'nin 





61 İbn Furek, Makâlât, 208. 

62 Aladdin Ebu bekr Muhammed b. Ahmed es-Samerkandi, MizönuT-Usul fi 
NetüiciT-U”kül, thk. Muhammed Zeki Abdulberr, (Katar: Metabiu”d-Davha7- 
Hadise, 1984), 699. 

63 Samerkandi, Mizân, 699-700. 
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bu tarifiyle yeni bir ıstılahi anlam ve yeni bir boyut kazandı. 
Bu yaklaşım sonra gelen Hanefi usulcüler için temel teşkil et- 
miştir. Maturidi'yi “ref” veya izaleyi tercih etmeyip “hükmün 
müddetini beyan” tanımına sevk eden saik Mu'tezile'nin “Al- 
lah tarafından murad edilen sabit bir hükmün ref” veya izale- 
sini” “beda” olarak değerlendirmesine katılmasıdır. Eşa'ri'nin 
aksine Maturidi, bunun beda olmadığını ispatlama yerine 
Mu'tezile ile bu konuda aynı fikirde olduğu görülür. Bunu bir 
Hanefi usulcüsü olan ve bazı konularda Murtezile”ye yakın 
duran Cessas'ın, “beda” ya düşmemek için Maturidi'nin bu 
tarifini tercih etmesinden anlamak zor değildir. Cessas der ki: 
“Nesh, bizim değerlendirmemize ve vehmimize göre devam 
edebilecek olan bir hükmün müddetini beyandır. Böylece bu- 
nunla anlamış olduk ki, bu hükmün müddeti buraya kadar- 
mış ve anlaşıldı ki, kesinlikle bu hüküm beyandan sonra mu- 
rad edilen değildir.”64 Başka bir yerde de neshi kısa bir şekilde 
şöyle tanımlamaktadır: “Neshin şeriattaki kullanımı şudur: 
Nesh, hükmün ve tilavetin müddetini beyan etmektir.” 65 
Cessas aslında neshin “beyan” olarak tanımlandığı takdir- 
de onun sözlük anlamıyla hiçbir bağlantısının kalmadığının 
farkındadır ve bunu “beda”dan ayırma gerekçesiyle yaptı- 
ğını açıklamaktadır. Ona göre nesih vaki olduğunda, sabit 
olan birinci hükmün (mensuhun), ikinci vakitte Allah'ın mu- 
radı olması ve onu iptal edip (ref) ondan nehiy etmesi caiz 
olmaz. Çünkü bu “beda” olur. Bu da Allah için caiz olmaz. 
Ona göre “nesih” kelimenin sözlük anlamı ne olursa olsun 
yine de kendisi tarafından oluşturulan şer'i anlamına bir zarar 
vermez çünkü Bakara 106. ayetteki nesh kelimesinden de şeri” 
anlam (müddetin beyanı) kastedilmiştir.06 Maturidi'den gelen 





64 Cessâs, el-Fusül fiT-Usül, (b.y. VuzaretuT-EvkafiT-Kuveytiyye, 1994), 2: 199. 
65 Cessas, Ahkâm, 1: 72. 
66 Cessas, el-Fusul, 2: 199-200. 
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ve Cessas'la devem eden “müddetin beyanı” tanımı, sonraki 
asırlarda gelen Hanefi usulcüleri tarafından neshin tarif edil- 
mesinde esas kabul edilmiştir ve onlar “ ref” ” ile tanımın beda 
olduğu konusunda Cessas'la hemfikirdirler. 

Cessas”ın, Mur”tezile”den gelen bir etkiyle “beda”ya düş- 
memek için “sabit olan bir hükmün ref'i” nden kaçınmasına 
karşın Mu'tezile, yine de neshi tanımlarken sözlük anlamıyla 
ıstılah anlamının bağını korumak için “izale” yi kullanmak- 
tan vazgeçmemiştir. Mu'tezile, neshi tarif ederken “beda” ya 
düşmemek için başka bir yol izlemektedir. Şöyle ki: Mutezile, 
neshin tanımında “sabit hükmün izale edilmesi” yerine “sa- 
bit hükmün mislinin (benzerinin) izale edilmesi” tabirini 
kullanır.67 Ona göre mensuh olan hüküm, geçmişte sabit olan 
hüküm değil; şayet nasih gelmeseydi gelecekte devam ede- 
cek olan hükümdür. Bu hüküm, geçmişte sabit olmuş ve amel 
edilmiş olan değil onun misli (benzeri)dir. İşte mensuh olan, 
bu misl (benzer) olan hükümdür. Dolayısıyla gelecekte devam 
edecek olan ve sabit olmayan bir hüküm nesh edildiği için bu 
“beda” olmamaktadır.68 Özetle; Mu'tezileye göre nasihin gel- 
mesiyle sabit olan hükmün bir kopyası veya benzeri (misli) 
olan gelecekteki bir hüküm kaldırılmış oldu. 

Cessas muhtemelen IV. yüzyılın başlarını kastederek bazı 
mütaahirin'in neshi inkar ettikleri bilgisini vermektedir. Bu- 
rada Cessas, isim vermeden neshin Hz. Muhammed'in (s) 
şeriatında olmadığını söyleyen itikadı düzgün, dil ilminde 
ve belagatte bilgili, ancak fıkıh ve fıkıh usulünden nasibini 
almamış birinden söz etmektedir. Ümmetten şimdiye kadar 
hiç kimsenin böyle demediğini belirten Cessâs, ümmetin selef 





67 Ebu1-Hüseyin el-Basri, el-Mu'temed fi Usuli'1-Fıkh, thk. Halil el-Meyyis, (Beyrut: 
Daru1-KütübuT-İlmiyye, 1403), 1: 367. 
68 Daha fazla detay için bk. Basri, el-Mu”temed, 2: 418-424. 


KAVRAM OLARAK NESİH ə 55 


ve halefine muhalif©? olarak gördüğü bu kişiden maksat bir 
müfessir ve Mu'tezile kelamcısı olan Ebu Müslim el-İsfehani 
(6. 322ydir. 

Bu çağın şahit olduğu ilginç görüşlerden biri de Hanefi 
mezhebinin ilk usulcülerinden olan Ebu'l-Hasan el-Kerhi'nin 
(6. 340) nesih konusundaki aşırılığı ve mezhep taassubudur. O 
der ki: “Arkadaşlarımızın sözlerine (mezhebimize) aykırı her 
ayet neshe hamledilir veya tercih yolu izlenir. Evla olan te'vil 
edip (mezhep görüşüyle) uyuşturmaktır. Kerhi, benzeri bir 
yöntemi hadisler için de önermektedir.” 

Yine bu çağın ilginç ve aykırı görüşlerden biri de daha önce 
kimseden işitilmeyen İmam Maturidi'nin (6. 333) Tevbe 60. 
ayetin tefsirini yaparken Hz. Ömer'in müellef-i kuluba zekât 
vermemesini, nesih olarak değerlendirip bunu neshin içtihatla 
caiz olduğuna delil göstermesidir.7! 

Asıl mevzumuz olan neshin ıstılah sürecine dönersek, 
İmam Maturidi ile başlayan ve Cessas'la devam eden ve son- 
raki asırlarda da Debusi (6. 430), Pezdevi (6. 482), Serahsi (6. 
483) gibi Hanefi usulcüleri yanında İbn Hazm (6. 456), Kadı 
Ebu Ya'la (6. 458), Kadı Beydavi (6. 685)72 gibi çeşitli mezhep- 
lerden destek bulacak olan “hükmün müddetini beyan” tarifi, 





69 Cessas, Ahkâm, 1: 72. 

70 Ebu Zeyd Abdullah Ömer b. İsa ed-Debüsi, Te'sisu'n-Nazar (Kerhi'nin Risale- 
siyle Birlikte) thk. Mustafa Muhammed Kubbani ed-Dımeşki, (Beyrut: Daru 
İbnu Zeydun, ts.) 169-170. 

71 Ebu Mansur el-Matüridi,, Te'vilâtu Ehli”s-Sünne, thk. Mecdi Baslum (Beyrut: 
Daru1-KütubuT-İlmiyye, 2005), 5: 407. 

72 Şemsuddin Mahmud Abdurrahman el-İsfehani, Şerhu7-Minhüc li1-Bedavi fil- 
Usül, thk. Abdulkerim b. Ali b. Muhammed en-Nemle, (Riyad: Mektebetu'r- 
Rüşd, 1999), 460; el-Kadi Ebu Yala, el-İ'de fi UsüliT-Fıkh, thk. Ahmed b. Ali b. 
Seyr el-Mubareki, (b.y. yy. 1990), 155, Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, 
Usulu's-Serahsi, Daru'-Marife, (Beyrut: yy. ts.), 2: 54; Debüsi, TekvimuT-Edille fi 
UsüliT-Fıkh, 229; Ebu Muhammed Ali b. Ahmed İbn Hazm, el-İhkâm Fi UsuliT- 
Ahkâm, thk. Ahmed Muhammed Şakir (Beyrut: Daru'l-Afak, ts.), 4: 59. 
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neshi sözlük anlamdan iyice uzaklaştıran ıstılah anlamın baş- 
ka bir ayağıdır. 

Diğer taraftan Şafii-Taberi-Eşa'ri çizgisiyle ilerleyen “hük- 
mün ref"i” tanımı IV. yüzyılının sonlarına doğru Bakillani (6. 
403) ile formel bir yapıya ulaşmıştır. Bakillani neshi şöyle tarif 
eder: “Daha önceki hitapla sabit olan bir hükmün kalktığına 
(ref” edildiğine) delalet edip bilahare gelen hitaptır ki, eğer bu 
gelmeseydi önceki sabit olurdu.”73 Bu tanım sonraki asırlar- 
da gelen Ebu/I-Velid el-Baci, (6. 474) Ebu İshak Şirazi, (6. 476) 
Gazzali, (5. 505) Ebu7-Vefa İbn Akil (6. 513), İbn Kudame (6. 
620), gibi usulcüler tarafından bazı küçük farklılıklarla temel 
alınmış74 sonunda İbn Hacib'in (6. 646) “Nesh, Şeri” hükmün 
sonra gelen şeri” bir delille ref” edilmesidir (kaldırılmasıdır.)”? 
özlü tanımıyla istikrar bulmuştur. Bu tanım Tüfi (6. 716) ve 
Şatibi (6. 790) gibi geç dönem usulcüler tarafından da kabul 
görmüştür.76 

Neshin ıstılah tanımında “hükmün kaldırılması” yeri- 
ne “hükmün mislinin (benzerinin) kaldırılması”nı savunan 
Muttezileyi de “ref” ekolüne dahil edebiliriz. Bu durumda 





73 Zeynuddin Ebu Bekr el-Hazimi, el-İtibir fi'n-Nasihi veT-Mensüh minel-Asür. 
(Haydarabad: Dairetu'l-Mea'rifi'1-Osmaniye, 1359), 6. 

74 Anılan usulcülerin nesih tarifi ve tercih gerekçelerinin detayı için bk. Ebu 
Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Mustesfa, thk. Muhammed Abdusselam 
Abduşşafi, (b.y. Daru1-KütübuT-İlmiyye, yy. 1993), 86; Ebu İshâk İbrahim 
b. Ali eş-Şirazi, el-Lüma” fi Usuli'T-Fıkh, (b.y. Daru1-KütübuT-İlmiyye, 2003), 
55, eş-Şirazi, ef-Tebsıra fi Usülil-Fıkh, thk. Muhammed Hasan Hito, (Dımeşk: 
DaruT-Fıkr, 1403), 220, 267, 278, Ebu1-Velid Süleyman b. Halef el-Baci, el-İşâre 
fi MarifetiT-Usül veT-Vicâze fi Ma'na'd-Delil, thk. Muhammed Ali Ferkus, (b.y. el- 
Mektebetu1-Mekkiyye, 1996), 255, Ebu7-Vefa Ali b. Akil, el-Vadıh fi Usüli'1-Fıkh, 
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin, (Beyrut: MüessesetuT-Rsale, 1999), 2: 212; Mu- 
vaffakuddin Abdullah İbn Kudame el-Makdisi, Ravdatu'n-Nazir ve CennetuT- 
Menazir fi Usüli'1-Fıkh, (b.y. MüessestuT-Reyyan, 2002), 1: 219. 

75 Ebu Amr Cemaleddin İbn Hacib, Muhtasaru Müntaha's-Sül vel- Emel fi İlmeyi1- 
Usuli veT-Cedel, thk. Nezir Hamado, (Beyrut. Daru İbn Hazm, 2006,), 971. 

76 Necmuddin Süleyman b. Abdilkavvi et-Tüfi, el-Bülbül fi UsuliT-Fıkh, (Riyad, 
Mektebetu-İmam eş-Şafii, 1410), 73, Şatıbi, el- Muvafakat, 3: 344. 


KAVRAM OLARAK NESİH 


neshin ıstılahi anlamının olgunlaşma sürecinde “hükmün 
bitişini beyan” ve “hükmün kaldırılması” temelinde iki ana 
tanım ortaya çıkmaktadır. 

Bu iki tanıma alternatif tanım yapan veya hiç tanım yapma- 
yıp birine daha yakın duran usulcüleri de hatırlamak gerekir. 
Bunlardan biri bir Şafii usulcüsü olan İbn Berhan (6. 518), ken- 
disini tatmin edici doğru bir tanım yapma yerine Mu'tezile'nin 
tanımını doğruya en yakın tanım olarak görmektedir.”” 
İmamu1-Haremeyn el-Cuveyni (6. 478) ise önce Bakillani'den 
etkilenip “ref” ekolünün tanımını en sağlam tanım görmüş, 
neshi vaktin beyanı olarak gören fakihleri çıkmaza girmekle, 
Yahudi ve Mu'tezile gibi neshi inkar etmekle ve gaflete düş- 
mekle suçlamıştır.78 O da Bakillani gibi “Daha önce gelen hi- 
tapla sabit olan hükmün kalkmasına delalet eden sonradan 
gelen hitaptır ki, eğer bu olmasaydı birincisi sabit kalırdı” ta- 
nımını kullanmıştır.”? Daha sonra muhtemelen “beyan” eko- 
lünün itirazlarından etkilenerek “ref” ekolünü terk etmiş ve 
“beyan” ekolünün tanımını da tatminkâr bulmamış olacak ki, 
bu iki tanıma alternatif başka bir tanım yapmıştır. Sonunda 
onu tatmin eden tanım şudur: “Nesh, birinci hükmün devam 
şartının olmadığının ortaya çıkmasına delalet eden lafızdır.”89 
Onun “devam şartı” ından kastettiği şey; birinci hükmün, an- 
cak bir nasihin gelmemesi koşuluyla devam edebilirliğidir. 

Alternatif tariflerden biri de Seyfuddin el-Amidi'den (6. 
631) gelmektedir. Onun tarifi de Cüveyni'nin tarifini andırı- 
yor gibidir. Ona göre neshin en uygun ıstılah anlamı şöyledir: 





77 Ebu1-Feth Ahmed b. Ali İbn Berhân, el-Vusul ileT-Usül, thk. Abdulhamid Ali 
Ebu Züneyd, (Riyad: Mektebetu'1-Mea'rif, 1984), 2: 9,12. 

78 İmamu1-Haremeyn Abdulmelik b. Abdillah el-Cüveyni, et-Telhis fi UsüliT-Fıkh, 
thk. Abdullah Cülem vd. (Beyrut: Daru1-Beşair el-İslamiyye, ts.) 2: 451-455. 

79 Cüveyni, el-Verekat, thk. Abdullatif Muhammed Abd, (b.y. yy. ts.), 21. 

80 Cüveyni, el-Burhün fi Usüli'-Fıkh, thk. Salah b. Muhammed b. “Uveyde, (Darul 
KütübiT-İlmiyye, Beyrut, 1997), 2: 249. 
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“Daha önce gelen şer'i bir hitabın devamını engelleyen şari”in 
bir hitabından ibarettir.”8! Burada Amidi, ref” yerine “mani”” 
(engelleyen) tabirini kullanmaktadır. 

Ayrıca bir Eşa'ri ve Şafii usulcüsü olan Fahreddin Razi'yi 
(6. 606) zikretmek gerekir. Razi de Mu'tezile'nin “hükmün 
ref'i” ne yaptığı itirazı yerinde bulmuş olacak ki, tanımı on- 
lara yakın yapmıştır. Razi, neshi şöyle tanımlar: “Daha önce 
şer'i bir yolla sabit olan hükmün mislinin mevcut olmayacağı- 
na delalet eden şeri” bir yoldur ki, eğer bu yol olmasaydı diğe- 
ri sabit olurdu.” 82 Razi, burada “hükmün misli” konusunda 
Muttezile'yle uyum halindeyken, “ref” veya izale” tabirinin 
yerine ise “mevcut olmama” yı tercih etmiştir. 

Arada gidip gelenler olmuşsa da neticede neshin tanımın- 
da “beyan” ve “ref” ekolleri daha belirgindir. Bu tanımlar- 
dan birini savunan usulcü, diğer tanımı tenkide tabii tutmuş 
muhtemel sorular ve itirazlar öne sürerek bunlara cevaplar 
vermiştir. Tanımlara yönelik bu kelâmi ve usuli ince tartışma- 
ları burada zikretmek konumuzu gereksiz şekilde uzatacaktır. 
Çünkü buradaki amacımız tanımlardan birini tercih etmek 
değil, neshin ıstılahlaşma sürecinde geldiği noktayı ortaya 
koymaktır. Geç döneme kadar süren bu tartışmaların neti- 
cesinde en fazla şöhreti yakalayan ve günümüzde de yaygın 
olan tanım “ref”” ekolüne mensup İbn Hacib'in yaptığı “Şeri” 
hükmün sonra gelen şeri” bir delille kaldırılması (ref” edilme- 
si)” olan özlü tanımıdır. 

Nesih kelimesinin ıstılah anlamını kazanması, eleştirilecek 
veya garipsenecek bir sonuç doğurmasa da farkında olmak 
gerekir ki bu süreç, bu kelimeyi Kur'an'da geçtiği şekildeki 





81 Seyfüddin el-Amidi, el-İhküm fi Usuli"T-Ahküm, thk. Abdurrezzak Afifi (Beyrut: 
el-Mektebu-İslami, ts.), 3: 107. 

8 Fahreddin er-Râzi, el-Mahsül, thk. Taha Cabir Feyyad (b.y. Müessestu'r-Risale, 
1997), 3: 285. 
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kullanımdan uzaklaştırmıştır. Bundan sonra nesih, müsta- 
kil bir ilim haline gelen fıkıh usülüne özgü bir terim olarak 
şekillenmiştir. “Hükmün müddetini beyan” veya “hükmün 
kalkması” yaklaşımları, nesih kelimesinin Kur'an'daki kulla- 
nımından bağımsız tam hukuki ve usuli bir tarzdır. Bu tarifler, 
artık anlamları keşif edecek veya ayet tefsirine katkı sunacak 
Kur'ani değil; beşeri ihtiyaçtan doğan hukuki bir terim olarak 
bulunduğu şartların yansımasını ilham etmektedir. Beşere ta- 
alluk eden hukuki kanunların tabiatında bulunan bir özellik 
olarak şartların el vermesine göre belli bir süre icrada kalma- 
yı ifade eden durumun yorumu olarak görebiliriz. Usulcüler 
neshi tarif ederken her seferinde Kur'an'la bir bağ kurma ça- 
basından geri durmamışlarsa da uygulamada nesih, artık bir 
Kur'ân terimi değil, bir hukuk terimidir. 

Neshin ıstılah anlamını kazanması; Hz. Peygamber'den 
sonra müslümanların hukuki tecrübelerine ve metin yorum- 
lama usulüne dayanarak kanun çıkarma gücünü ve bireysel- 
toplumsal davranışların gidişatı hakkında fikir verir. Müslü- 
manlar Hz. Peygamberden sonra değişen ve gelişen hayatın 
dayattığı zorunlu dönüşümlere; tarihte eşine rastlanmayan bir 
performansla hem siyasi hem toplum- birey, birey-birey ve 
birey-aile arasındaki ilişkileri zapturapt altına alacak hukuki 
düzenlemelerle Kur'an metnini yorumlayabilme gücünden 
yola çıkarak cevap verdiler. Neshin ıstılahlaşması da bu cevap- 
ların verilebilmesi için gerekliydi. Sahabe ve tabiin döneminde 
nasih ve mensuhu bilmek Kur'an'ın daha iyi anlaşılması için 
öğrenilen bir bilgi mahiyetindeydi. Neshin ıstılah anlamına 
kavuşması ise, ahkâmın yenilenmesi için tarihsel şartların ve 
değişimin bir zaruretiydi. Usülcüler, Kur'an'da neshin varlığı- 
nı bildiren ayetlerden maksadın ne olduğunu açıklamak için 
neshe ıstılah anlamı yüklemediler. Aksine onlar neshi bir usül 
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kavramı yaptıktan sonra bu ayetlerden kendilerine mesnet 
aradılar. 

Şimdi neshin olgunlaşmasını tamamladığı V. yüzyıldan 
sonra usulcülerin nesh için koydukları bazı şartları ve neshi 
bilme yollarını öğrenirsek; hem bu kavramın tam olgunlaştı- 
ğına dair şüphemiz kalmayacak hem de artık bunun Kur'ani 
bir kavramdan çok tam hukuki bir kavram olduğuna ikna ola- 
cağız. 


2.1. Usulde Neshin Teorik Çerçevesi 


Neshin geçekleşmesi ve bilinmesi için usulcülerin ileri sür- 
dükleri bazı şartlar neshin teorik çerçevesini ifade eder. Nes- 
hin ancak Allah tarafından gerçekleştirilebileceği, yani şeriatın 
yegâne sahibi Allah olduğu için gerçek nasihin ancak o olabi- 
leceği ve neshin sadece Hz. Peygamber zamanıyla sınırlı oldu- 
ğu ortaya konması teorik çerçevenin temelini oluşturmuştur. 
O yüzden bu teoriye göre içtihatla nesih gerçekleşmez, icma” 
ve kıyas da insan re'yine dayandığı için bunlarla nesih caiz 
olmaz. Ayrıca bir mensuhla bir daha amel edilemeyeceği, nes- 
hin varlığı Kur'an'da aklen olabileceği ve vaka olarak da ger- 
çekleştiği gibi tezler de bu tabloya eşlik eder. 

Bu unsurlardan doğan kurallarla örülmüş muhkem ve faz- 
la da ihtilaflı olmayan teorik tabloyu detaylarıyla görmek için 
şimdi konu ile ilgili başlıkları inceleyebiliriz. 


2.11. Neshin Şartları 
Artık tam bir usul ve hukuk kavramı olan nesih, usulcüler 


tarafından bazı şartlara bağlanmıştır. Bu şartlar neshe yapılan 
ıstılahi anlamdan yorumlanarak çıkarılan şartlardır. Bu şart- 
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ları çoğaltanlar olsa da biz burada çoğunluk tarafından kabul 
edilen şartları şu şekilde özetleyebiliriz:83 

1- Nasih ve mensuh, birbirine aykırı (tearuz eden) iki hü- 
küm olmalıdır. Bu aykırılık lafızda değil mana/hüküm cihetiy- 
ledir. Yani bir konuda iki farklı hükümle aynı anda amel etme 
imkânını vermemeyi ifade eder. Aykırılığın anlamı iki hükmün 
bir arada durma imkânını sağlamamasıdır. Bir konuda gelen iki 
farklı hükmün her biri, konusu olduğu meselenin tüm bireyle- 
rini kapsadığı için her iki hükümle birden amel etme imkânsız 
olmaktadır. Böylece sonra gelen hüküm daha önce yürürlük- 
te bulunan hükmü kaldırır. Bu durumda sadece emredilen bir 
şeyin nehiy edilmesi veya bir nehyin emredilmesi değil, bazen 
nehiy veya vacibin, caiz, mubah duruma dönüşmesi de olabilir. 
Özetle iki nassın tearuzundaki şart; nasihin, önceki bir hükmü 
herhangi bir şekilde kaldırılmasıdır.8* Böylece daha önceki hü- 
küm vacipken gelen hükümle vücüp kalkarsa önceki hüküm 
caiz olarak veya mubah olarak kalabilir. 

Tahsiste de benzer bir tearuz vardır. Bazen bir hüküm bir 
konuda umum ifade eder, sonra başka bir hüküm aynı konu- 
da belli bir sınırlamayla aynı hükmü koyar. Bu durumda da iki 
hüküm aykırılık ifade eder ancak ikinci hüküm birinci hüküm 
gibi umum ifade etmediği için ikinci hüküm birinci hükmün 
umum ifadesini tahsis etmiş (sınırlamış) olur. 

2- Mensuh hüküm, nasihten önce sabit olmalıdır. Böylece 
nasih hüküm, mensuhtan tarihsel olarak sonra gelmiş olma- 





8 Bu şartlar için bak. Ebul-Ferec İbnu1-Cevzi, Nevâsihu'1-Kur'ân, thk. Ebu Ab- 
dillah el-Amili, (Beyrut: Şirketu Ebna Şerif, 2001), s.20-21, İbn Akil, el-Vadıh fi 
UsuliT-Fıkh, 1: 222; Suyüti, el-İtkan, 3: 81; Muhammed b. Ali eş-Şevkani, İrşâdu 1- 
Fühül ila TahkikiT-Hakk Min İlmi'-Usül, thk. Ahmed Azuv İnaye (B.y Darul- 
Kitabi'l-Arabiyy, 1999), 2: 55; Gazzali, el-Müstesfa, 97-98; Muhammed Abdu- 
lazim ez-Zürkanî, Menâhilu'-İrfan fi UlümiT-Kur'ân, (Matbaatu İsa, ts.) 2: 180, 
Ensari, Mensuh Ayetlerin Kritiği, (İstanbul: Nida Akademi, 2019), 26-27. 

84 Gazzali, el-Müstesfa, 98. 
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lıdır. Mensuhun önceden sabit olduğu kesin bilinmezse nesih 
iddiasında bulunulmaz. 

3- Mensuh hüküm şer'i olmalıdır. İnsanlar arasında önce- 
den geçerli olan bir uygulamayı kaldırmak nesih sayılmaz. 
Mesela içkiyi yasaklayan ayetler nasih olarak sayılmaz. Çün- 
kü içki, şer'in koymuş olduğu bir hükümle var olmuş değil, 
zaten önceden var olan bir uygulamaydı ve gelen bir hüküm- 
le yasaklandı. Suyüti'ye göre cahiliye adetlerinin veya geçmiş 
dinlere ait hükümlerin ya da hakkında ayet inmemiş İslam”ın 
ilk yıllarındaki uygulamaların kaldırılmasına yönelik inen hü- 
kümlerin neshe dahil edilmemesi daha doğrudur. Çünkü bu 
kısım neshe dahil edilirse Kur'an'ın bütün ayetleri nasih olur.55 
Bu durumu nesihten sayanlar olmuşsa da usulcüler bunun ne- 
sihten sayılmamasını daha doğru görmüşlerdir. 

4- Nasih şer'i ve nakli bir delil olarak sabit olmalıdır. İcma” 
veya kıyas yoluyla şer'i bir hüküm nesih edilmez. 

5- Neshedilecek hüküm, bir vakte kadar geçerli olduğu be- 
lirtilmemiş olmalıdır. Önceden belli bir vakitle sınırlı bir hük- 
mün vakti dolunca ortadan kalkması nesihten sayılmaz. 

Bunların dışında, nasih ve mensuhun subut derecelerinin 
eşit olması veya nasih mensuhtan daha kuvvetli olması, nes- 
hin; neshedilen hükmün yerine getireceği bir bedelle gerçek- 
leşmesi gibi şartlar tartışmalı konulardır. Detaylarını usul ki- 
taplarında bulmak mümkündür. 


2.1.2. Neshi Bilmenin Yolları 
Neshin şartları konusunda olduğu gibi neshi bilmenin yol- 


ları da neshin ıstılah anlamından dallanan zorunlu konular- 
dandır. O halde neshi biz burada başlığımız gereği fıkıh ıstı- 





8 Suyüti, el-İtkün, 3: 72. 
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lahındaki anlamıyla kullanmaya devam edeceğiz. Bunu belirt- 
me ihtiyacı şundan doğmaktadır: Tarihsel olarak geçirdiği ev- 
relerden sonra bu kelimenin usulcülerin uhdesine girdiği bir 
gerçek olmasına rağmen ilerde Kur'an'da neshin durumunu 
tartışacağımız zaman bu kelimeyi ıstılah anlamından ayırarak 
ele alma zorunluluğumuz ortaya çıkacaktır. O nedenle neshi, 
şimdilik bir fıkıh ve hukuk terimi olarak incelemeye devam 
edeceğiz. 

Burada neshi bilmekten maksat, nasih ve mensuhu tespit 
etmektir. Öncellikle anahtar bir cümle olarak belirtmemiz ge- 
rekir ki, usulcülere göre nesih içtihatla değil nakille bilinir.56 
İki ayet arasında nasih-mensuh iddiasında bulunan bir mu- 
hatabına İmam Şafii'nin cevabı bu anahtar cümlenin açılımı 
gibidir: “Nasih, ancak Hz. Peygamber'den ya da birinin mu- 
halefet etmediği bazı sahabilerden gelen bir haber veya fakih- 
lerin üzerinde icma' ettiği bir durumla alınır (kabul edilir.)”87 
Buna vasiyetin mirasla kaldırılmasının Hz. Peygamberin ha- 
ber vermesi örnek olabilir. Şafii'nin “Kitaptaki nasihlerin 
çoğu Resulüllah”ın sünnetinin delaleti ile bilinmektedir” söz- 
leri sünnetin neshi bildirmedeki rolünü anlatır. Hatta Kitap- 
sünnet arasındaki nesih ilişkisinde bu durum daha kesindir. 
Ona göre madem sünnet Kur'an'ın nasihine delalet etmekte 
ve nasihi mensuhtan ayırmaktadır; o halde Resulullah, bir 
sünneti nesh eden Kur'an'la beraber bir sünneti var etmeden 
Kur'an'la nesih edilen sünnet olmaz.88 Önce namazın Mescid-i 
Aksa'ya yönelerek kılınmasının ve sonradan Ka'be'ye doğru 
değiştirilmesinin Hz Peygamber tarafından uygulanarak gös- 
terilmesi gibi... 

Neshi bilmenin ikinci temel yolu; neshin varlığının nass- 





86 Suyüti, el-İtkan, 3: 81. 
87 Şafii, el-Ümm, (Beyrut: Daru7-Marife, 1990), 6: 150. 
88 Şafii, er-Risüle, 2: 222 
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ların içindeki lafzi işaretlerden anlaşılmasıdır.8? “Şimdi Allah 
yükünüzü hafifletti...”99 gibi hükmün değişikliğine işaret eden 
ifadeler neshi gösterir. Buna “Size kabir ziyaretlerini yasakla- 
mıştım, artık bundan sonra ziyaret edebilirsiniz”?! hadisi de 
bir örnektir. 

Neshi bilmenin temel üçüncü yolu; iki nass arasında uyuş- 
ma imkanı olmadığında izlenecek yöntemdir. Bu yöntemler- 
den biri şudur: İki aykırı nassı bir arada tutma imkânı olma- 
dığında ve nüzul tarihleri bilindiğinde sonra inen nasih olur. 
Bu yöntemler usul kitaplarında detaylı bir şekilde ortaya kon- 
muştur. Bu eserlerin ilgili başlıkları özellikle rivayetler konu- 
suyla ilgilidir ve “tearuz” eden deliller başlığında incelenmiş, 
tearuz anlamı ve tercih değerlendirmeleri yapılmıştır.”? Hiç 
bir şekilde iki nass arasında nesh tespit edilmezse, yani uyuş- 
turma imkânı olmaz ve tarihleri de bilinmezse o zaman İbn 
Hacib'e göre tevekküf edilir. Amidi'ye göre böyle bir şey vaki 
değildir, şayet vaki olursa ya ikisiyle amel etme durdurulur 
(tevakkuf) veya imkânlar dâhilinde biri tercih edilir.?? Böyle 
bir sorunun hadis rivayetleri arasında söz konusu olabileceği- 
ni; ayetler arasında vaki olmadığını belirtmekte fayda vardır. 

Neshi bilmenin diğer bir yolu icma'dır. Muhalefet eden ol- 
muşsa da cumhura göre, sahabenin icma'ı nasih ve mensuhun 
tespitinde delildir. Gazzali bunu “ümmetin icma'1” olarak ifa- 
de eder. 94 Kadi'ye göre, neshin vaki olduğuna dair bir haber 





89 Ebu? Mensür Abdulkâhir el-Bağdadi, en-Nâsih ve1-Mensüh, thk. Hilmi Kamil 
Esad, (Amman: DaruT7- Adevi, ts.) 261. 

90 Enfal 8 / 66. 

91 Müslim, Kitabu'-Edahi, 1977. 

92 Bu konu ile ilgili daha fazla detay için bk. el-Gazzali, el-Müstesfa, 252, Şevka- 
ni, İrşadu1-Fühül, 2: 260; Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi Usuli1-Fıkh, (Amman: 
Müessesetu'r-Risale, 1990), 393; el-Hazimi, el-İtibar, 9-21. 

93 Şevkani, İrşâdu1-Fühül, 2: 85-86. 

94 Gazzali, el-Müstesfa, 103. 
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olduğunda icma” neshe delil olur. Çünkü icma” ile bir hüküm 
nesh olmaz.” 

Usulcüler neshin vahiy ile sınırlı olmasında hemfikirdirler. 
O nedenle nesh sadece vahy zamanında gerçekleşmiştir. Hz. 
Peygamber'in sağlığında icma'a ihtiyaç olmadığından ancak 
bu zamandan sonra gerçekleşen icma”, neshi tespit etmede de- 
lil olabilir. Şafii'nin az evvel naklettiğimiz sözleri neshin fakih- 
lerin icma'ı ile kabul edilebileceğini ifade etmesi usulcülere bu 
konuda ilham olabileceği gibi bu işin sadece sahabe icma" ile 
sınırlı olmayabileceği ihtimalini de taşımaktadır. Buna şu ör- 
nek verilir: Üç sefer içki içip hadd uygulanan birine dördün- 
cüde öldürülmesine dair emir veren Hz. Peygamber'in bir ha- 
disi olmasına rağmen Hz. Peygamber'den sonraki dönemlerde 
dördüncü sefer içki içen birine öldürülme yerine yine hadd 
uygulanmıştır. Sahabeden kimse buna muhalefet etmeyince 
hadd uygulaması, sahabenin icma" olarak değerlendirilmiştir. 
Böylece bu icma” Hz. Peygamber'in daha önce söylediği hadi- 
sin mensuh olduğuna delalet ettiği şeklinde yorumlanmıştır.?6 
Buradaki icma' sadece neshe delalet ettiğine ve bu hadisin na- 
sihi, icma” olmadığına göre; o zaman nasih olan hüküm nedir? 
Sahabe icma” ederken Resulüllah'tan öğrendiği veya gördüğü 
bir şeye dayanmış olabilir ama bunu açıklamamıştır şeklin- 
de yorumlanabilir. Çünkü usulcülere göre delili bilmesek de 
icma” bir delile dayanır.?7 

Genel olarak usulcüler bir sahabinin bir hükmün neshi- 
ni bildirmesini kabul etmezler. Çünkü bu onun zannı ola- 
bilir. Ama “Resulüllah”tan şu hükmün neshini duyduğu- 
nu” söylemesi durumunda bakılır; eğer mensuh olduğunu 





95 Şevkani, İrşâdu'-Fühül, 2: 85. 

96 Suyuti, Tedribu'r-Râvi, 2: 646-647. 

97 Takiyyüddin Ebu17-Beka b. Neccar, Şerhu7-KevkebiT-Munir, thk. Muhammed 
ez-Züheyli vd. (b.y. Mektebetu1-Ubeykan, 1997), 3: 369. 
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söylediği hüküm, haberi vahidle sabitse onun sözüyle nesih 
olduğu kabul edilir, yok eğer hüküm kesin bilgiyle (tevatür 
gibi) sabitse onun sözüyle nesh kabul edilmez.98 Bakillani 
sahabiden gelen nesih bilgisini şöyle değerlendirir: Eğer sa- 
habi neshi söyler ve nasihi de belirtirse üzerinde düşünür ve 
kendi re'yimizle hükmederiz, yok eğer nasihi belirtmezse 
onu taklit etmeyiz ve onun bunu kendi içtihadıyla yapmış 
olabileceğini düşünürüz. Gazzali'ye göre de sahabinin bu 
sözlerini onun bir şeyi emretmek ve nehiy etmek gibi kabul 
etmek lazım. Gazzali burada sahabinin böyle bir nesih görü- 
şünü onun içtihadı olarak görmektedir. Buna karşı delil ge- 
liştirmek amacıyla Hz. Aişe'nin “Ahzap 50. ayette yasaklanan 
kadınlar, Hz. Peygamber vefat edinceye kadar ona helal kı- 
lınmıştı” sözlerini kabul edenler vardır diyen birine Gazzali 
şu cevabı verir: “Bizce bu kabul edilmez, ama bunu kabul 
eden de nasih bir delilden dolayı mensuh olduğunu kabul 
eder, yoksa Hz. Ayşe'yi taklit etmez.”9? Usulcüler sahabenin 
nesih bildirmesini nassın önceliğini-sonralığını da bildirme 
şartıyla kabulünden yanadır. Yine de bu konuda bir ittifak 
yoktur. Hadisçiler ise sahabinin nesih bildirmesini kabulden 
yanadır. Çünkü onlara göre sahabe bir neshin tarihini bilme- 
den onun nasih veya mensuh olduğunu söylemekte başkala- 
rına göre daha dikkatlidirler.100 


2.2. Neshin Sünnette Uygulanması 
Neshin artık Kur'ani bir kavramdan çok usuli bir kavram 


olarak kullanıldığı gerçeğini göstermek için konu, böyle bir 
başlığı ele almamızı zorunlu hale getiriyor. Hz. Peygamber 





98 Gazzali, el-Müstesfa, 102. 
99 Gazzali, el-Müstesfa, 103. 
100 Suyüti, Tedribu'r-Râvi, 2: 646. 
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zaman içinde değişikliğe gittiği uygulamalarında veya sözle- 
rinde hiçbir şekilde nesihten bahsetmiş değildir. Yani “daha 
önce bunu yasaklamıştım şimdi yapabilirsiniz” mealinde bil- 
dirimlerde bulunmuşsa da “bu hükmü neshettim” gibi “ne- 
sih” lafzını kullanarak değişiklikleri bildirmiş değildir. Neshin 
sünnetteki uygulaması Kur'an'daki nesihten mülhem olarak 
usulcüler tarafından ortaya konmuştur. Neshin sünnette uy- 
gulanması ile Kur'an ayetlerine uygulanması arasında usul- 
cüler nezdinde her hangi bir fark yoktur. Çünkü usulcüler ta- 
rafından yapılan ıstılahi tarif ve çizilen teorik çerçeve neshin 
sünnette de pekala uygulanabilir olduğu gösterilmiştir. 

Bazı kelamcılar tarafından ayetlerde neshin Allah'ın kela- 
mının mahiyetiyle uyuşmadığının ileri sürülmesi, usulcüle- 
ri, neshi ayetlerden sıyırıp ayetlerden istinbat edilen ahkama 
hasretmeye sevk etmiştir. Hadislerde böyle bir sorun olmadı- 
ğı için neshin hadislere uygulanabilirliği daha tartışmasız ol- 
muştur. İslam teşriinin ikinci temel kaynağı olan sünnetten de 
ayetlerde olduğu gibi hüküm istinbatı yapılır. Hem sünnetin 
Kur'an'a göre bir avantajı da neshin burada mahiyet tartışma- 
sına yol açmamasıdır. Çünkü her ne kadar Allah'ın elçisinin 
ağzından veya uygulamasından ortaya çıkıp kaynağını vahiy- 
den alsa da sünnet, bir beşer uygulaması veya bir beşer sözü- 
dür. Hatta sünnet rivayetlerinin kahir ekseriyeti, mana bakı- 
mından Hz. Peygamber'e ait olsa da aslında lafızlar ravilerin 
sözleridir. Onlar hafızalarının aldığı kadarıyla ve anladıkları 
derecede sünneti rivayet etmişlerdir. 

Kur'an'dan ayrı olarak sünnete münhasıran neshin ele 
alınışı Hicri Il.yy'ın birinci yarısında sünnetin tedviniyle be- 
raber başladığını söyleyebiliriz. Bunu ilk hadis tedvin edici- 
si, bir tabiin olan Hicaz'ın muhaddisi İbn Şihab ez-Zühri'nin 
(6.124), şu sözüne dayanarak söylüyoruz. Zühri şöyle diyor: 
“Resulüllah'ın hadisinde nasih ve mensuh bilgisi fıkıhçı- 
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ları yoran ve onları aciz bırakan bir ilimdir. Bu ilmi benden 
önce kimse tedvin etmemiştir.”101 Zühri'nin Kur'an'ın nasih 
ve mensuhu ile ilgili bir eserinin bulunduğunu ve bu eserinin 
ona ait olmasında bazı şüphelerin olduğunu daha önce ifade 
etmiştik. Onun hadisin neshi ile ilgili eseri ise elimizde bulun- 
mamaktadır. Ama her hâlükârda onun bu işte öncü olduğu 
aşikârdır. 

Kur'an'da nasih ve mensuhu açıkça belirten Hz. Peygam- 
ber'den gelen bir bilgiye ulaşmadığımızı daha önce belirtmiş- 
tik. Bu tür bir bilgi hadisler hakkında da yoktur. Nesihle il- 
gili rivayetler ya Hz. Peygamber'e kadar ulaşmamakta veya 
ulaştırılmış olsa bile; ravileri sorunlu olduğundan zayıf riva- 
yetlerdir. Hz. Peygmber'den Kur'an'da nesih olduğu gibi benim 
hadisimde de nesih vardır, mealinde rivayet edilen hadisler senet 
bakımından sorunlu olan, zayıf rivayetler ve bazıları da mev- 
zu rivayetlerdir. Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi'nin hadis- 
te “Nesih” maddesinde hadislerdeki neshin Hz. Peygamber'e 
dayandığını kanıtlamak için Darekutni'nin tahric ettiği, Ab- 
dullah b. Zübeyr'den zayıf bir rivayet nakledilir: 102 

“Resulüllah bir şey söylüyordu sonra belli bir müddet bek- 

lerdi, sonra Kur'an'ın bazısı bazısını nesih ettiği gibi o da 

bu sözünü başka bir sözle nesih ederdi.” 105 

Kur'an'da neshin gündeme gelmesinden sonra tabiin dö- 
neminde hadislerin tedvini zamanında hadislerde de neshin 
-ıstılahi anlamda olmasa bile- gündeme geldiği anlaşılmakta- 
dır. Tabiinden olan Ebu”I-Ala Yezid b. Abdullah eş-Şihhir'in 
(6.111) “Kur'an'ın bazısı bazısını nesh ettiği gibi Resulüllah”ın 





101 Hazimi, el-İtibar, 3. 

102 Mehmet Efendioğlu, “Nesih”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: 
TDV Yayınları, 2006), 32: 581-582. 

103 Ebu1-Hasan Ali b. Ömer ed-Darekutni, Sünenu'd-Darekutni, Kitabu'n-Nevadir, 
(Beyrut: Müessesetü'r-Risale, 2004). 5: 256. 


KAVRAM OLARAK NESİH ə 69 


(s) hadislerinin de bazısı bazısını nesih ederdi”104 dediği riva- 
yet edilmiştir. Müslim (6. 261), bu rivayeti hadiste de neshin 
olabileceğini ispatlamak için zikretmiştir. Çünkü bu rivayetin 
zikredildiği bab bir hadisin mensuh olduğunu konu alan bir 
babtır. İlgili babın konusu olmadığı halde Müslim'in bunu 
orada zikretmesi işaret ediyor ki, III. yüzyılda hala hadiste 
neshin varlığı tartışılır durumdaydı.105" Ayrıca dikkat çekmek 
gerekir ki, bu bir hadis değil bir tabiin görüşüdür. Müslim”in 
günümüz şarihlerinden el-Hereri, bir tabiin sözü neshe delil 
olmaz dedikten sonra, Müslim”in bunu neshe delil gösterme- 
sini şaşkınlıkla karşılamaktadır.106 

Hazimi'nin bildirdiğine göre Zühri'den sonra hadisin na- 
sih ve mensuhu konusunda İmam Şafi” ye kadar hiç kimse bir 
eser yazmamıştır.107 İmam Şafii'nin de hadiste neshe dair hu- 
susi bir eser yazmadığını ama eserlerinde buna dair örnekler 
verdiğini biliyoruz. Hem daha önce Kur'an'ın iniş sürecinde 
ayetler arasındaki tahsis ve istisnaların ve ayrıca birçok hük- 
mün değişmesinin sahabe tarafından nesih olarak değerlendi- 
rilmesi hem de bazı hadislerde bizzat Hz. Peygamber'in daha 
önce yasaklamış olduğu bazı uygulamalara cevaz vermesi 
veya cevaz verdiği bazı uygulamaları yasaklaması sünnette de 





104 Müslim b. Haccac, Sahihu Müslim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: 
Daru İhya-i Türasi1-Arabiyye, ts.) “Kitabu1-Hayz”, 344. 

105* Müslim (6. 261), Hz. Peygamber'in su, sudan kaynaklanır hadisinin mensuh 
olduğunu belirtmiş; sonra hadiste de neshin olabileceğini ifade etmek amacıyla 
bu rivayeti tabiinden nakletmiştir. Rivayetlere göre İslam'ın ilk yıllarında Hz. 
Peygamber, su, sudan kaynaklanır hadisini eşiyle cinsel münasebette bulundu- 
ğu halde meni akmaması durumda guslün gerekli olmadığını ifade etmek için 
söylemiştir. Daha sonra ister meni aksın ister akmasın cinsi münasebetlerde 
Hz. Peygamber guslü emretmiştir. Fakat İbn Abbas, su, sudan kaynaklanır, hadi- 
sinin rüya hallerinde ihtilam olmayanlar için olduğunu ve mensuh olmadığını 
belirtmiştir. Bk. Muhiddin Yahya b. Şeref en-Nevevi, el-Minhac Şerhu Sahih-i 
Müslim, (Beyrut: Daru İhya, 1392), 4: 36. 

106 Muhammed el-Emin b. Abdillah el-Hereri, el-Keokebu1-Vehhac fi Şerhi Sahihi 
Müslim, (Daru'1-Minhac, Cidde: yy. 2009), 6: 277. 

107 Hazimi, el-İtibâr, 3. 
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neshin olduğunu ilham etmiştir. Diğer taraftan hadis tedvi- 
ni sırasında rivayet edilen hadisler arasında ortaya çıkan bazı 
ihtilaflar çözüm beklemiştir. Bu aykırılıkların çözümü için 
hadiste de neshi uygulama zaruretini ortaya koymuş olabilir. 
İmam Şafii'nin İhtilaf'ul-Hadis adında yazdığı bir eser bunun 
saiklerinden sayılabilir. Şüphesiz hadisler arasındaki aykı- 
rılıkların yegâne çözümü nesih olmamış, aksine en son baş- 
vurulan bir çözüm yolu olmuştur. Muhaddisler ve usulcüler 
ihtilaf halindeki hadisleri önce bazı telif yollarıyla uyuşturma- 
ya çalışmışlardır. Eğer telif imkânı yok ve tarihleri de bilin- 
miyorsa o zaman ilke olarak ikincisi birincinin nasihi olarak 
değerlendirilmiştir. 

Hadislerin ihtilafı konusu ve hadiste nesih II. yy'dan iti- 
baren artık müstakil eserler olarak yazılmaya başlanmıştır. 
Hadis tedviniyle meşgul olanların hadisin zayıfını sahihin- 
den ayırma gayretlerinin yanında nasih ve mensuh olanla- 
rı da gözettikleri bir gerçektir.108 Bu eserlerin neshin artık 
ahkama münhasıran bir usul kavramı olarak kullanılmaya 
başlanmasıyla aynı döneme rastladığına dikkat çekmek ge- 
rekir. Hicri 260. yıldan sonra vefat etmiş olan ve İmam Ah- 
med b. Hambel'in öğrencisi muhaddis Ebu Bekir Ahmed b. 
Muhammed el-Esrem”in NasihuT-Hadisi ve Mensuhu adlı kitabı 
bu alanda erken dönem eserlerindendir. İbn Kuteybe”nin (ö. 
276) Te'vilu Muhteleff1 Hadis'i de ihtilaf halindeki rivayetle- 
rin telifinde çözüm olarak zaman zaman neshe başvurduğu 
ilk eserlerdendir. Yine bu minval üzere telif edilen bir diğer 
eser bir Hanefi fakihi, usulcüsü ve muhaddis olan Tahavi'nin 
(6. 321) Şerhu MüşkilT-Asar ve Şerhu Meanil-Asar adlı eserle- 
ridir. Tahavi, bu ikinci eserinin yazma gerekçesini, bazı mül- 
hitlerin ve İslam Ehlinden ilimde zayıf kişilerin hadislerdeki 





108 İbn Kuteybe, Te”vilu MuhtelefuT-Ahadis, 127. 
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nasih ve mensuh konularındaki bilgi eksikliklerinden dolayı 
Resulullah'tan rivayet edilen hadislerde zannettikleri tenakuz 
sebebiyle; bu konuda bazı arkadaşlarının kendisinden bir ki- 
tap yazma talebine dayandırmaktadır.!09 Ayrıca Bağdat mu- 
haddisi İbn Şahin'in (6. 385) Nasihu1-Hadisi ve Mensuhu adlı 
kitabını ve Ebu7-Kasım Hibetullah b. Selame'nin (6. 410) en- 
Nasih veT-Mensuh fi1-Hadis'ini daha sonraki dönemlerin eser- 
leri olarak kaydedebiliriz. 

Neshin hadisteki nasih-mensuh uygulaması, usulcüler ta- 
rafından hadisin sübut kuvvetine göre taksim edilmiştir. Aha- 
dın ahadı neshi, mütevatirin ahadı neshi, mütevatirin müte- 
vatiri neshi ve ahadın mütevatiri neshi şeklinde dört kısımda 
değerlendirilmiştir. İlk üçünde usulcüler arasında ittifak var- 
ken sonuncusunun cumhur tarafından caiz görülmemesinin 
yanında bazı zahirilerin onu caiz görmesi nedeniyle bu kısım 
ihtilaflı olmuştur.110 

Neshin sünnette olduğuna dair Hz. Peygamber'den lafzi 
bir ikrar olmadığı halde sünnette de uygulanması, neshin tam 
bir usul kavramı olduğunu iyice belirginleştirmiştir. Usul ilmi 
de ilahi metinleri anlama ve yorumlama metodu olduğuna 
göre neshin sünnette de uygulanması gayet tabiidir. Problem, 
neshin bir Kur'an terimi olduğunu ileri sürüp onu sünnetteki 
varlığına da delil göstermektir. 


2.3. Nesihte Kur'an-Sünnet İlişkisi 
Nesih açısından Kur'an-sünnet arasındaki ilişkinin Hz. Pey- 


gamber döneminden tabiin döneminin sonuna kadar bir tar- 
tışma konusu yapılmadığını söyleyebiliriz. Çünkü bu döneme 





109 Ebu Ca'fer Ahmmed b. Muhammed et-Tahavi, Şerhu Mea'ni1-Asar, thk. Mu- 
hammed Zahiri Neccar vd. (b.y. Alemu7-Kütüb, 1994), 1: 11. 
110 en-Nevevi, el-Minhac Şerhu Sahih-i Müslim, 4: 37. 
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kadar dinin anlaşılması ve İslam ahkamının uygulanması ko- 
nusunda Kur'an ve sünnet ayırımı yapılmadı. Ahkam bazında 
söylersek; Kur'an'dan anladıkları nasih-mensuh ile Hz. Pey- 
gamberin önce yapıp sonra değiştirdiği bir uygulama arasın- 
da herhangi bir fark görmediler. Hz. Peygamber uygulaması 
veya Kur'an; onların nezdinde neticede ikisi de vahye dayan- 
dığı için uygulamalardaki tüm değişiklikler vahiy ile gelen ne- 
ticeler olarak değerlendirilmiştir. Bu dönemde sünnetin, nesih 
konusunda Kur'anla olan ilişkisi kategorik değil, kapsayıcılık 
esasına dayanır ve Hz. Peygamber'in şahsında temsiliyet bu- 
lur. İster nazil olan ayetlerden olsun ister olmasın neshe dahil 
olabilecek her türlü değişiklik Hz. Peygamber tarafından icra 
edildiği veya anlatıldığı için nesih, Hz. Peygamber'den sonra 
da onun vahye dayanan uygulamaları olarak bilinmiştir. Onun 
sağlığında ona herhangi bir konuda “Ey Allah'ın Resulü, bunu 
Allah'tan bir vahiyle mi yapıyorsun?” gibi sorular sorulmuşsa 
da; “Bu yaptığın veya söylediğin değişiklik Kur'an'da var mı?” 
gibi yapılanların Kur'an'a dayanıp dayanmadığını merak eden 
veya sorgulayan bir tavır hakkında herhangi bir bilgiye sahip 
değiliz. Bu da onların hem genel manada Hz. Peygamber ta- 
rafından uygulanan dinin hem de daha sonra “nesih” adını 
alacak olan değişikliklerin vahiy temelinde değerlendirildiği- 
ni işaret eder. Neticede tabiin dönemi sonuna kadar nesih ko- 
nusu, usuli bir kavram olmadan ve Kur'an-sünnet kategorisi 
yapılmadan bir vahiy uygulaması olarak görülmüştür. 

Nesih konusunda Kur'an-Sünnet arasındaki kategorik iliş- 
ki ve onun etrafındaki tartışmalar Hicri IL yy'da hadisçilerle 
aklı esas alan kelamcılar arasında Kur'an ayetleri ve hadisler 
hakkında yapılan hararetli tartışmalarla birlikte başlamıştır. 
Kelamcıların ayetlerin felsefi yorumları ve hadis rivayetlerine 
kuşkuyla baktığı, diğer bazı kesimlerin ayet yorumlarında akli 
yönteme ve tallil yollarına itibar etmediği, bazı kelamcıların 
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da Hz. Peygamber'in sözlerini hesaba katmadan kendilerince 
ileri sürülen düşüncelerle ayetleri yorumladığı bu dönemde!!! 
nesih konusunda Kur'an-sünnet ilişkisi de tartışmalardan pa- 
yını almıştır. İşte böyle bir ortamda Şafii, er-Risale'de Kur'an'ın 
anlaşılmasında sünnetin/hadisin vazgeçilmezliğini ortaya ko- 
yarken neshe de değiniyordu. 

Allah, kullarına her şeyi açıklamak üzere kitabı hidayet ve 
rahmet olarak indirdi. Bu kitapta gerekli olanları sabit kıl- 
dı ve onlara merhamet olsun, onlar için yarattığı nimetleri 
arttırsın diye; kullarına genişlik sağlayarak ve hafifleterek 
diğer bazılarını da nesih etti. Nimetlere karşılık hamd an- 
cak onadır. Ayrıca Allah kullarına şunu açıkladı: O, kitabı 
ancak kitapla nesih etmiştir ve sünnet kitabın nasihi değil 
ona tabidir, kitabın inen kesin hükümlerini temsil eder ve 
mücmel olanların manasını da tefsir eder.11? 

İmam Şafii, neshin sünnetle ilişkisini ele alırken sünnetin 
Kur'an'ın bir beyanı olduğunu kanıtlamak için neshin belirle- 
mesinde görevi, yine sünnete tevdi etmiştir. 

İmam Şafii'den sonra usulcüler tarafından Kur'an-sünnet 
ilişkisi kategorik olarak tartışılmıştır. Buna göre Kur'an'ın 
Kur'an'ı nesih etmesi ve sünnetin sünneti nesih etmesi konu- 
sunda bir görüş ayrılığı meydana gelmezken sünnetin Kur'ân'ı 
nesih etmesi veya Kur'an'ın sünneti nesih etmesi tartışmasın- 
da şöyle bir sonuç ortaya çıkmıştır:113 

a- Kur'an ancak Kur'anla nesih olur, sünnet Kur'ân'ı ne- 
sih edemez. Bu görüş İmam Şafii ve onun bazı takipçilerine 
dayandırılmaktadır. İmam Ahmed b. Hambel'in de bir görü- 
şünün bu yönde olduğu aktarılmıştır.!14 Bu görüşün sahipleri 





11 Hamidullah, “Usül al-Fıgh'ın Tarihi”, İslam Tetkikleri Enstitüsü Dergisi, 1-18. 

112 Şafii, Risâle, 106. 

113 Kur'ân'ın sünnetle neshi ve bu konudaki tartışmalar için daha detaylı bilgi için 
bk. İbn Akil, el- Vadıh, 258-268. 

114 İbn Akil, Vadıh, s. 258; İbnu/1-Cevzi, Nevâsih, 22. 
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“Herhangi bir ayeti nesih eder veya unutturursak, onun yerine daha 
hayırlısını veya onun benzerini getiririz”115 ayetinde, ayetin sadece 
ayetle neshinden söz etmesini gerekçe göstererek daha hayırlısının 
ancak bir ayet olabileceğini savunurlar. Bu görüş sahipleri ayrıca şu 
zayıf rivayeti116” de kendilerine delil olarak sunmaktalar: “Be- 
nim sözüm Allah'ın sözünü nesih etmez, Allah'ın sözü ise ba- 
zısı bazısını nesih eder.”117 

b- Mütevatir Sünnet de Kur'ân'ı nesih eder. İmam Ebu 
Hanife'nin takipçileri, İmam Malik ve Şafii mensuplarının 
çoğu bu görüştedir. Bu kesime göre, sünnet de vahiy oldu- 
ğundan ve aynı zamanda mütevatir sünnetin de sübütu kati” 
olduğu için kitabı nesih etmesinde bir sakınca yoktur. Ayrıca 
kelamcılardan Eşa'ri ve Mutezile mensupları da bu görüşteler. 
Hanefi usulcülere göre meşhur hadis de mütevatir seviyesin- 
de kabul gördüğü için Kur'an'ın hükmüne nasih olabilir. Ha- 
nefiler bu görüşü Ebu Yusuf'a (6. 182) dayandırırlar.118 Zahiri 
mezhebi ise Kur'an'ın hem mütevatir hem haber-i vahid ile 
nesih olabileceği görüşündedir.119 

Mütevatir sünnetin Kur'ân'ı neshini kabul edenler çoğun- 
luktadır. Bunu kabul etmeyenler, başta İmam Şafii olmak üze- 
re Şirazi gibi çok az sayıda usulcüdür. Her kesimin getirdiği 
deliller, usulcülerin eserlerinde detaylı yer almaktadır. Konu- 





115 Bakara 2 / 106. 

16“ Cabir b. Abdillah'tan rivayet edilen bu hadisin zayıflığı rivayet zincirinde 
bulunan iki ravi Cibrun b. Vakid ve Muhammed b. Davut el-Kantari'den kay- 
naklanmaktadır. İkisi de son derece zayıf ravilerdir. Zehebi (6. 748), ikisinin 
de yalancılıkla ve uydurmakla itham edildiklerini belirtmekte ve bu yüzden 
bu hadisin mevzu olduğunu söylemektedir. Bk. Şemsuddin Ebu Abdillah ez- 
Zehebi, MizanuT-İtidal fi Nakdi'r-Rical, tk. Ali Muhammed el-Becavi, (Beyrut: 
Daru1-Ma'rife, 1963), 1: 388. 

117 Darekutni, Sünen, Kitabu'n-Nevadir, 5: 255. 

118 Cessas, Fusül, 2: 345; Serahsi, Usül, 2: 67. 

119 İbn Akil, Vadıh, 259. 
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muza katkısı olmadığı için bunları ele almamayı daha uygun 
buluyoruz.120 

c- Kur'ân sünneti nesih eder. Daha önce de geçtiği gibi 
bu görüşün muhalifi İmam Şafii'dir. Kur'ân'ın sünneti ne- 
sih ettiği durumda bir sünnetin bu neshe eşlik etmesini şart 
koşan İmam Şafii, bunu yine sünnetin sünnetle neshi olarak 
değerlendirmiştir.121 Şafii ulemasının çoğu bu konuda İmam 
Şafii ye muhalefet etmişlerdir. Şafii mezhebi dışındaki diğer 
mezheplerin usulcüleri Kur'an'ın sünneti nesih edebileceği 
konusunda müttefiktirler. 

Görüldüğü gibi sonraki dönemlerde neshin sünnette de iş- 
letilmesi, bir Kur'an kavramından çok tam bir usul kavramıy- 
la karşı karşıya olduğumuzu anlatmaktadır. Sahabenin nesih 
anlayışı onların Hz. Peygamber'e biçtikleri rol ile ilgili idi. 
Onların gözünde dinin yegane uygulayıcısı Hz. Peygamber 
olduğu için; değil nesihte dini hiçbir meselede Kur'an-sünnet 
ayrımını yapmadılar. Dolayısıyla ister kıblenin tahvili gibi Hz. 
Peygamberin yaptığı bir amelin inen bir ayetle kaldırılması ol- 
sun ister kabir ziyareti gibi kendisinin yaptığı veya söyledi- 
ği bir şeyin yine kendisi tarafından kaldırması olsun onların 
gözünde vahyin bir uygulamasıydı. Böylece nesih onlar tara- 
fından usulcülerin ıstılahı gibi anlaşılmadı ve Kur'an-sünnet 
ayırımı söz konusu olmadı. Kuran-sünnet arasındaki ilişkide 
neshin kategorizasyonu, Kur'an ve sünnetin metinleşmesiyle 





120 Sünnetin Kur'ân'ın neshini kabul edenlerin ve etmeyenlerin delilleri için bk. 
Cessas, Fusül, 2: 345-346; Debüsi, Tekvim, 242; Serahsi, Usül, 2: 67-72; Şirâzi, 
Tebsira, 265-269; Basri, el-Mu'temed, 392-394, Ebu'I-Muzaffer Mansur b. Mu- 
hammed es-Sema'ni, Kevât'il-Edille fi1-Usü1, tk. Muhammed Hasan İsmail (Bey- 
rut: Daru1-KutubuT-İlmiyye, 1997) I: 450-456; Hacer Yetkin, “Klasik Dönem'e 
Kadar Fıkıh Usülünde Kurân ve Sünnetin Birbirini Neshi Tartışması” Usul: İs- 
lam Araştırmaları, 28 (2017), 183-212; Ebu Ali Hüseyin b. Ali es-Saymeri, Kitabu 
MesailiT-Hilaf fi UsüliT-Fıkh, haz. Abdelouahad Jahdani (Doktora Tezi, Univer- 
site de Provence, 1991) 134-140. 

121 Şafii, Risâle, 110, 220-222. 
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ikisi arasında ortaya çıkan değer sıralamasının yanında onla- 
rı anlama ve yorumlama ihtiyacından ortaya çıkmıştır. Dini 
metinleri yorumlama ve anlama metodu olarak ortaya çıkan 
usul ilminin bir kavramı olarak “nesih” kelimesinin, metin- 
leşmeye başlayan hadiste de kullanılması ve onun Kur'an'la 
olan alakasının kurulması tabii bir süreçtir. Çünkü artık şifahi 
olmaktan çıkıp metinleşmeye başlayan hadis de tabiin sonrası 
anlaşılmaya ve yorumlanmaya ihtiyaç duymuştur. 


3. MENSÜH AYET 


Nesih ile ilgili eski ve yeni çalışmaların çoğunda mensuh 
ayetler konusu “neshin çeşitleri” başlığı altında ele alınmıştır. 
Mensuh ayetler için şöyle bir taksim yapılmıştır: 

a- Hükmü mensuh tilaveti baki ayetler... 

b- Tilaveti mensuh hükmü baki ayetler... 

c- Hem tilaveti hem de hükmü mensuh ayetler... 

Görüldüğü gibi bu mensuh çeşitlerinin taksimidir ve 
Kur'anla sınırlı bir taksimdir. Neshin çeşitlerinden maksat 
eğer aslında mensuhun çeşitleri olmazsa başlıkla konu arasın- 
da bir uyumsuzluk olacağı açıktır. Nesih tartışılmaya başlan- 
dıktan sonra yapılan taksime bakılırsa doğru tabir “mensuhun 
çeşitleri” olmalıdır. 

Henüz usulcüler tarafından neshe formel bir tanım yapılma- 
dan yukarıda değindiğimiz gibi ilk defa Muhasibi tarafından 
yapılan karışık taksimde mensuh ayetler on beş çeşide ayrılmış- 
tı. Daha sonra mensuhların bu üç çeşitle kapsayıcı bir şekle bü- 
ründüğü anlaşıldı ve usulcüler tarafından kabul gördü. 

Hadislerdeki nesih kavramında ise böyle bir taksim ge- 
çerli değildir. Zaten rivayet edilen hadislerin lafızlarının Hz. 
Peygamber'e aidiyeti şart görülmediği için ve hem lafızlar va- 
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hiy sayılmadığından bir hadisin mensuh sayılması o hadisi 
lafzıyla hükmüyle mensuh hale getirmiş olur. 

Hem lafzı hem hükmü mensuh ayetler için verilen örnek- 
ler, Hz. Peygamber'e inen bazı ayetlerin sonradan “unutturul- 
duğu”, “kaldırıldığı” veya “neshedildiği” şeklindeki ifadeler- 
le sahih olarak gelen rivayetlerden verilir. Bunlar sahabeden 
gelen rivayetler olduğu gibi sahabeden Kur'an bilgisini alan 
tabiinden de gelmektedir. 

Önceleri sütanneliğinin on emzirmeyle olduğunu bildiren 
bir ayetin sonradan beş emzirmeyle nesih edildiğini (veya beş 
emzirmenin nesih edildiğini) bildiren Hz. Ayşe'den gelen bir 
rivayet bu örneklerden biridir. İmam Şafii'nin rivayet ettiği 
ve aynı zamanda Müslim'de geçen sahih rivayette Hz Ayşe 
şöyle demektedir: “Kur'an'dan indirilenlerden biri de şuy- 
du; mahrem kılan on bilinen emzirme sonra beş emzirmeyle 
nesih edildi. Peygamber vefat ettiği halde bunlar Kur'an'dan 
okunanlardandı.”1?2 Hz. Ayşe'nin “Peygamber vefat ettiği 
halde bunlar Kur'an'dan okunanlardandı” sözü peygambe- 
rin vefatına yakın bir zamanda nesih edildiği için henüz bu 
ayetlerin nesih edildiğini bilmeyenler tarafından okunuyor 
olabileceği şeklinde yorumlanmıştır.1?5 Başka bir rivayette Hz. 
Ayşe şöyle demektedir: “Kur'an, mahrem kılan on emzirme- 
yi indirdi. Sonra bu, mahrem kılan beş emzirmeye dönüştü.” 
Ravi devamla, ancak (Ayşe ile aynı sütanneden) beş emzir- 
meyi tamamlamış olan kişi Ayşe'nin yanına girebiliyordu bil- 
gisini vermektedir.126 Cumhur, sütanneliğinin gerçekleşmesi 
için beş emzirmeyi şart koşmazken İmam Şafii, Hz. Ayşe'den 





122 Müslim, Kitabu'r-Rida”1452; Şafii, MüsneduT-İmamiş- Şafii, der. Muhammed 
Abid es-Senedi, (Beyrut:DaruT-KütübuT-İlmiyye, 1951), 2: 21, Şafii, el-Umm, 5: 
28. 

123 Suyüti, İtkan, 3: 70. 

124 Şafii, Müsned, 2: 21. 
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gelen bu rivayetle beraber başka rivayetlere de dayanarak beş 
emzirmeyi şart koşmaktadır.1?5 

İmam Şafii, bu rivayeti, evlenilmesi haram olanların sayıldı- 
ğı ayette geçen “...sizi emziren sütanneleriniz...”126 ifadesinin 
bir beyanı olarak görmekte ancak enteresan bir şekilde men- 
suh ayetleri haber veren bu rivayete rağmen bunu Kur'an'dan 
ayetler olarak değerlendirip değerlendirmediğine veya bu 
ifadeleri mensuh ayetler olarak görüp görmediğine dair en 
küçük bir işaret vermemektedir. Aksine bu içtihadını sünnete 
dayandırdığını açıkça beyan etmektedir. Öyle anlaşılıyor ki, o 
Hz. Ayşe'nin bu konudaki tavrını esas almıştır. Diğer mezhep- 
lerin bu rivayeti, sütannelikte delil olarak görmemiş olmaları 
da dikkat çekicidir. Bu konuda Hanefi mezhebinin görüşünü 
açıklayan Hanefi usulcüsü Serahsi'ye (6. 483) göre, ayette “... 


” 


sizi emziren sütanneleriniz...” ifadesi bir emzirmenin yeterli 
olduğunu göstermektedir. Ona göre mahremiyet için birden 
fazla emzirmenin şart olması için “nass üzerinde ziyade”nin 
olmasını gerektirir,1?7 oysa Hz. Ayşe'nin rivayeti haber-i vahid 
olduğu için “nass üzerine ziyade”ye delil olamaz. Ona göre bu 
rivayet çok zayıftır. Çünkü Hz. Peygamber'den sonra bir aye- 


tin tilavetinin nesih edilmesi caiz olmamasına rağmen ondan 





125 Şafii, Müsned, 11/21; eş-Şafii, Ümm, 5: 28. 

126 “Size şunlarla evlenmek haram kılındı: Analarınız, kızlarınız, kız kardeşleri- 
niz, halalarınız, teyzeleriniz, erkek kardeş kızları, kız kardeş kızları, sizi em- 
ziren sütanneleriniz, süt kız kardeşleriniz, karılarınızın anneleri, kendileriyle 
zifafa girdiğiniz karılarınızdan olup evlerinizde bulunan üvey kızlarınız, -eğer 
anneleri ile zifafa girmemişseniz onlarla evlenmenizde size bir günah yoktur- 
öz oğullarınızın karıları, iki kız kardeşi (nikâh altında) bir araya getirmeniz...” 
Nisa 4 /23. 

127 Hanefi usulünde “nass üzerine ziyade” neshe denk bir kavramdır. Nesh için 
geçerli şartlar bu kavram için de geçerlidir. Bk. Ebul-Yüsr Muhammed b. Mu- 
hammed b. el-Hüseyin el-Pezdevi, Ma'rifetuT-Hüceci'ş-Şer'iyye, thk. Abdulka- 
dir b. Yasin (Beyrut: Müessesetu'r-Risale, 2000), 143. 
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sonra hala okunuyorduysa o halde şimdi neden okunmamak- 
tadır, sorusu cevapsızdır.1?8 

Hz. Ayşe'nin bu sözünün garip olduğunu belirten Maliki 
usulcüsü Mekki b. Ebi Talip (6. 437) hem nasih hem mensuh 
olup tilavet edilmeyen başka bir örnek bilmediğini söylemek- 
tedir. Mekki, “İmam Malik ve Medinelilerin mezhebine göre 


u 


on emzirmenin hem hükmü hem de tilaveti ayetteki “...süt 
kız kardeşleriniz...” 1? sözüyle nesih edilmiş olup bir emzirme 
yeterlidir’, dedikten sonra bu görüşü beğendiğini şu sözlerle 
açıklamaktadır: “Bu güzel bir görüştür çünkü böylece men- 
suhu tilavet edilmeyen ve nasihi tilavet edilen bir nesh örneği 
oldu ki bunun nasih ve mensuhta örnekleri çoktur.” 130 

Başka bir örnek de BiT-i Maune olayında şehit olan saha- 
bilerle ilgilidir. Enes b. Malik şöyle demiştir:131 Bi'r-i Maune 
olayında Ensar'dan öldürülen yetmiş kişi hakkında “Bizden 
kavmimize ulaştırın ki, biz rabbimize kavuştuk o bizden razı 
oldu ve bizi de razı etti” şeklinde (inen) Kur'ân'dan bir yazı 
okuduk. Sonra bu kaldırıldı.152 





128 Serahsi, el-Mebsut (Beyrut: Daru'-marife, 1993) 5:134. 

129 Nisa 4/23 

130 Mekki b. Ebi Talip, İdah, 50-51. 

131 Bu rivayeti Katade, Enes b. Malik'ten nakletmiştir. Rrivayetin Katade'ye da- 
yanması sahihtir. Çünkü bütün ravileri adildir ve güvenilirdir. Buna göre ri- 
vayet zinciri şöyledir: Taberi'nin Bişr b. Muaz'dan o da Yezid b. Zürey”ten o da 
Said”ten o da Katade'den bildirdiğine göre Enes b. Malik demiştir ki...Rivayet 
zincirinde geçenler: Bişr b. Muaz (6. 245) Taberi'nin hocasıdır. 

Tirmizi, Nesai ve İbn Mace'nin de ravilerindendir. (bk. Ebu1-Fadl Ahmed b. Ali 
b. Muhammed ibn Hacer al-'Askalani, Tehzibu 1-Tehzib (b.y. Matbatu Daireti1- 
Mearif, 1326) 1: 458], Yezid b. Zürey” el-Ayşi (6. 179) altı hadis kaynağının 
ravilerindendir. İmam Sevri ve Şu'be gibi ileri gelen alimler de ondan rivayet 
etmişlerdir. Said b. Ebi Arube Mehran el-Adevi de altı hadis kaynağının ravi- 
lerindendir. Hicri 133. Yılda vebaya yakalandıktan sonra zihin karışıklığı yaşa- 
mışsa da rivayetleri bu hastalığa yakalanmadan öncedir. Bk. “Askalani, Tehzib 
4: 63-66. 

132 Taberi, CamiuT-Beyan, 2: 479; Bu rivayeti Buhari ve Müslim de sahih senetlerle 
Enes b. Malikten rivayet etmişlerdir. Buhari'nin senet zinciri şöyledir: Muham- 
med b. Beşşar, İbn Ebi Ady Sehl b. Yusuf, Said, Katade, Enes b. Malik ...bk. 
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Bu tür mensuha şu rivayet de örnek verilmiştir: Müslim'in 
rivayetine göre İbn Abbas şöyle demiştir:133 Ben Resulüllah”ın 
şöyle dediğini duydum: “Eğer âdemoğlunun bir vadi dolusu 
malı da olsa onun mislini ister. Ademoğlunun gözünü ancak 
toprak doldurur. Allah tevbe edenlerin tevbesini kabul eder.” 
İbn Abbas devamında, “bunun Kur'an'dan olup olmadığını bil- 
miyorum” demiştir. Başka bir rivayette de Züheyr, İbn Abbas 
bu konuda bir kanaat belirtmediği için bunun Kur'an'dan olup 
olmadığını bilmiyorum, demiştir.!34 Müslim de hem bu riva- 
yeti İbn Abbas”tan nakletmekte hem de Enes b. Malik yoluyla 
naklettiği sahih bir rivayette aynı hadisi naklederken Enes b. 
Malik'in de “bu Kur'ân'dan inen bir şey miydi yoksa o mu söy- 
lüyordu, onu bilmiyorum” dediğini rivayet etmektedir.155 

Yine Müslim'in naklettiği sahih bir rivayette, Enes b. Mâlik 
şöyle demiştir: Uzunluğu Berâe suresi kadar olan bir sure 
okuyorduk fakat unutturuldum, sadece ondan şunu muhafa- 
za edebilmişim: “Âdemoğlunun iki vadi dolusu malı olsa...” 
ve Müsebbihat sürelerinden birine benzettiğimiz bir sure oku- 
yorduk unutturuldum ancak ondan şunu muhafaza ettim: “Ey 





Muhammed b. İsmail el-Buhâri, Sahihu1-Buhâri, thk. Muhammed Züheyr b. 
Nasır (b.y. Daru Tavki'n-Necat, 1422), “Kitabu”s-Seyri ve?-Cihad”, 2899/3064; 
Müslim, “Kitabu1-Mesacid”, 297. Ayrıca bu rivayetin çeşitli versiyonları için 
bk. Ahmed b. Hambel, Miisnedu1-İmam Ahmed, thk. Şuayb el-Arnavut vd. (yy. 
Müessesetu'r, Risale, 2001), 19: 120, 141, 421, 458/ 21: 254, 458. 

133 Müslimin rivayeti sahih olup ravi zinciri şöyledir: Züheyr b. Harb ve Harun b. 
Abdillah”tan onlar da Haccac b. Muhammed'ten o da İbn Cüreye'ten rivayet 
ettiğine göre Ata, İbn Abbas'ın şöyle dediğini duymuştur... 

134 Buhari, “Kitabu'r-Rekaik” 6437/6073; Ahmed b. Hambel'in diğer bir rivayetin- 
de Enes b. Malik'in “Peygamberi duydum ama, bu Kur'an'dan ona inen bir 
şey miydi yoksa o kendisi mi söylüyordu bilmiyorum.” Sözü nakledilmiştir. 
(Ahmed b. Hambel, Müsned, 19: 259.) 

135 Müslim, “Kitabu'z-Zekat” 1048, 1049, Başka bir rivayette, Übeyy b. Ka'b'ın de- 
diğine göre Resulullah'ın Allah'tan bir emir olarak ona Kur'an'dan bazı şey- 
leri okuduğunu ve bu okunanlar içinde “Eğer ademoğlunun bir vadi dolusu 
mal....” ile başlayan ifadeler yer almaktadır. (Muhammed b. İsa et-Tirmizi, 
Sünenu't-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Şakir vd. (Mısır: 1975, Matbaatu 
Mustafa el-Babi,), “Menakib” Babu Fadli Ubeyy b. Ka'b, 3898. 
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İman edenler neden yapmadığınız şeyi söylüyorsunuz? Bu si- 
zin boynunuza şahit olarak yazılacaktır ve kıyamet gününde 
ondan sorulacaksınız.” 136 

Tilaveti mensuh hükmü baki, nesih çeşidine gelince, bu tür 
bir nesih İslam âlimlerinin çoğunluğu tarafından kabul görür- 
ken bazıları kabul etmemiştir. Kaynaklarımızda bir örneği ge- 
çer. O da recm ayeti olarak bilinen Hz. Ömer'den rivayet edi- 
len sözlerdir. Bazı kaynaklar on emzirmenin beş emzirmeyle 
nesih edildiğini bildiren Hz. Ayşe'nin rivayetini de bu kısma 
örnek olarak saysa da, cumhur bir emzirmeyle amel ettiği için 
bu rivayeti hem tilaveti hem hükmü mensuh kısımdan say- 
mak daha doğrudur. 

Hadis kaynaklarında “Yaşlı erkek ve yaşlı kadın (evli er- 
kek ve evli kadın) zina yaptığında kesinlikle onları recmedin” 
şeklinde recm ayeti olarak bilinen rivayetin,!37 hükmü baki 
bir ayete delalet ettiği kabul görmüştür. Bunun yanında Hz. 
Peygamber'in de recmi uyguladığı sabit olduğu için İslâm hu- 
kukunda recm, evlinin yaptığı zinanın cezası olarak varlığını 
muhafaza etmiştir. Bu konuda mezhepler arasında da ihtilaf 
yoktur. 





136 Müslim, “Kitabu'z-Zeka”t, bab:39, 1050. 

137 Mensuh ayet sayılan ve tercümesini verdiğimiz bu ifadenin bir metin birliği 
yoktur. Rivayetlerdeki birkaç versiyonun en yaygın lafzı şöyledir: — gə 
Zİ KAZDI gö 3) Mensuh ayet sayılan ifade İmam Şafii'nin Müsned”i, İmam 
Malik'in Muvatta”sı, Mervezi'nin Sünne'si, Ahmed b. Hambel'in Müsned'i, 
Abdu'r-Rezzak'ın Muşannef/i ve Darimi'nin Müsned'inde lâfzen geçmektedir. 
Buhari, Müslim ve Tirmizi'de ise Hz. Ömer'in ağzından ,e5) £i “recm ayeti” ola- 
rak geçmektedir. Burada Hz. Ömer'in bu ifadeyi kullandığı sözleri Buhari'de 
şöyledir: “Korkarım ki, uzun bir süre geçtikten sonra insanlar, Allah'ın kita- 
bında recm ayetini bulamıyoruz desinler...Zina yapan evliler için recm Allah'ın 
kitabında bir gerçektir...” “Eğer insanlar, Ömer Allah'ın kitabında ilave yapı- 
yor demeselerdi recm ayetini kendi elimle yazardım...” Tirmizi ve Müslim'de 
ise Hz. Ömer'in geçen sözleri şöyledir: “Allah Muhammed'i (sa) hak olarak 
gönderdi ve ona Kitab'ı indirdi, böylece indirilenler arasında recm ayeti de 
vardı...” (Tirmizi, “Hudud”, Babu Ma Cae fi TahkikiT-Recm, 1432, Müslim, 
“Hudud”, 1691. 
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Onun recme delaleti bir yana ayet olarak kabulünde ittifak 
yoktur. Zerkeşi, “recm ayeti” rivayetiyle hüküm sabit olsa da 
bu haberle Kur'an sabit olmaz görüşündedir. Ayrıca Zerkeşi 
İbn Zafer'in de bunun tilaveti mensuh olan örneklerden sa- 
yılmasını “Kur'an haber-i vahidle tespit edilemez” gerekçesiyle 
kabul etmediğini bildirmektedir.!38 

Hükmü baki tilaveti mensuh olan nesih türünü Mü'tezile” 
den küçük bir grubun kabul etmediği anlaşılıyor. Bu gurup 
iki gerekçeye dayanıyor. Birincisi; ayet, hükmün anlaşılması 
için bir vesiledir. O yüzden ayetin yokluğu hükmün de yok- 
luğuna işaret eder. İkincisi; tilaveti nesih edilmiş bir hükmün 
kalması faydası olmayan bir durumdur. Çünkü tilavet nesih 
edildiğinde bir hükmün varlığı ne ispat edilebilir ne de o hü- 
küm kaldırılabilir.139 

Nesih, ıstılah anlamını kazandıktan sonra kabul gören bu 
üçlü taksim yirminci yüzyıla doğru sorgulanmaya başlandı ve 
tilaveti mensuh hükmü baki olan çeşidi bazı alim ve aydınlar 
tarafından reddedildi. ef-Tahrir ve”t-Tenvir adlı kapsamlı tefsi- 
rin yazarı İbn Aşur (6. 1973) ve en-Neshu fiT-KurüniT-Kerim adlı 
doktora çalışmasıyla neshi geniş çapta ele alarak araştıran Mus- 
tafa Zeyd mensuhun bu çeşidini kabul etmeyenlerdendir.140 

Bazıları da neshin bu türünü tartışmaktan çok doğrudan 
verilen örnekte geçen recme odaklanmışlardır. Recim cezası- 
nın günümüz şartlarında uygulanabilirliğinin zorlaşması ve 
İslam karşıtlarınca bu ceza İslam'a karşı eleştiri vesilesi kılın- 
ması gerekçeleri, son dönem İslam âlimlerinin dikkatini tekrar 
bununla ilgili rivayetlere çekmiştir. Bu konuda bazı akademik 
çalışmalar yapılmıştır. Yapılan bu yeni yorumlara göre, men- 





138 Zerkeşi, el-Burhân, 2: 36. 

139 Amidi, el-İhkâm, 3: 142. 

140 Zeyd, en-Neshu fiT-Kur'ani'T-Kerim, I: 279, 285; Muhammed Tahir İbn Aşur, et- 
Tahrir ve't-Tenvir, (Tunus: ed-Daru”t-Tunusiyye, 1984), 1: 663. 
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suh ayet olarak nakledilen rivayetler sahih de olsalar haber-i 
vahid oldukları için ayet tespitinde yeterli delil olmamalıdır. 
Ayet olarak değerlendirilmesi için rivayetin mütevatir olması 
gereklidir, ancak recm cezası, yine de sünnetle gerçekleşmiş- 
tir. Bu çalışmalara göre recm, mensuh bir ayete dayanan bir 
ceza değil, Hz. Peygamberi'in geçmiş semavi kitaplara veya 
kendi içtihadına dayanan bir uygulamadır.!4! 

Muhammed İzzet Derveze ve Süleyman Ateş recm uygu- 
lamalarından bahseden hadislerin celde ayetinden önceki dö- 
nemin uygulamalarını anlatıyor olabileceği düşüncesindedir. 
Recm Hz. Peygamber'in koyduğu bir hüküm olabilir. Onlara 
göre recm ayeti inmişse de celde ayetinden önce inmiş ve ne- 
sih edilmiş olabilir.12 

Razi, recm ayetini Kur'an'dan görmemektedir. Râzi'ye göre 
Hz. Ömer'in “Eğer insanlar, Ömer Allah'ın kitabında ilave ya- 
pıyor demeselerdi recm ayetini kendi elimle yazardım...” sözü 
onun Kur'an'dan olmadığına delildir. Ona göre eğer bu söz o 
durumda Kur'an'dan olsaydı veya önce Kur'an'dan olup sonra 
nesih edilseydi Hz. Ömer böyle demezdi.143 

Bize göre recm ayeti olarak bilinen bir tek örneğe sahip ti- 
laveti mensuh hükmü baki mensuh ayet çeşidi iki temel ne- 
denle kabul edilmemelidir: a- Ayetin hükmünün var olması 
için lafzının mevcut olması zaruridir. Çünkü lafzın ifade ettiği 
hüküm, lafızdan çıkan manadır. Lafız yoksa mana da, yani 
hüküm de, yoktur. Hükmün anlaşıldığı yegâne yer lafızlardır. 





141 Yusuf Ziya Keskin, Recm Cezası Ayet ve Hadis Tahlilleri, (İstanbul: Beyan Yayın- 
ları, 2001) 320-321; Fuat Karabulut, “Recm Cezasının Hz. Peygamber'in Uy- 
gulamaları Işığında Değerlendirilmesi”, EKEV Akademi Dergisi-Sosyal Bilimler 
16/50 (2012): 89-112; Muhsin Demirci, “Nesih Bağlamında Recm Ayeti Soru- 
nu”, Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 18 (2000): 101-119. 

12 Muhammed İzzet Derveze, et-Tefsiru1-Hadis, (Kahire: Daru İhya, 1383), 8: 358: 
Süleyman Ateş, Kur'ân-ı Kerim Tefsiri, (Milliyet Gazetecilik A.Ş. Tesisleri: Yeni 
Ufuklar Neşriyat, 1995), 2: 579. 

18 Razi, el-Mahsul, thk. Taha Cabir Feyyad, (Müessestu'r-Risale, yy.: 1997) 3: 348 
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Ayetin lafzını mütevatir bir rivayetle tespit imkânı olmadığı- 
na göre haber-i vahid olarak rivayet edilen lafza göre hüküm 
veremeyiz. b- Hükmünü geçerli kılıp, lafzını okumaktan me- 
netmenin makul bir açıklaması yoktur. İnsanların amel etti- 
ği bir hükmün delilini (dayanağını) onların elinden almanın 
ne gerekçesi olabilir? Lafzı mevcut olsaydı ve okunsaydı ne 
sakıncası olurdu sorusunun cevabı da yoktur. Bu sorulara 
tatminkâr olmayan cevap girişimleri yok değildir. Bu girişim- 
lerden biri Zürkani'ye aittir. Bu recim ayetinin, insanlar bu fu- 
huş fiiline bulaşmasın ve hükmü iyice yerleşsin diye önceleri 
okunduğunu belirten Zürkani, sonra tilavetinin kalkmasının 
hikmetini şöyle açıklamaya çalışır: “Bu fiilin, yaşlı (evli) kadın 
ve erkekten sadır olmasının çirkinliğine ve fuhuşun iğrençli- 
gine bir işarettir. Çünkü bırakın yapılması, onu zikretmek bile 
layık değildir. O fiile, vaki olması imkânsız bir uygulama ben- 
zetmesi ile muamele edilmiştir. Sanki şöyle denmiştir: Bırakın 
ondan kaçmayı ve ona bulaşmayı, kulaklar onu duymamakla 
ve diller de onu zikretmemekle temiz kalsın.”144 Zürkani'ye 
zinayı ve onun müeyyidesini konu alan Nur Suresi 2 ve 3. 
ayetleri hatırlatmak yeterli olmalıdır. 

Mensuh ayetler taksiminde en büyük payı alan ve tartış- 
maların odağında olan kısım, tilaveti baki hükmü mensuh 
ayetlerdir. Burada “mensuh ayet” denildiğinde ondan istinbat 
edilen hükmün neshi kastedilir. Bunu ayetin tamamen işlev- 
siz kalması anlamında anlamamak gerekir. Çünkü ayet birden 
çok hüküm içerebilir veya tek bir hüküm içerse de vücüp ifade 
eden hükmün vucübiyeti nesih edilmiş olabilir. Bu takdirde 
ayetin vücüp hükmü mubaha dönüşür. İlerde daha detaylı 
değineceğimiz gibi mesela vasiyet ayetinin neshi böyledir. Mi- 
ras bırakan kişinin miras ayetleri inmeden önce vasiyet ayeti 





144 Zürkani, Menühil, 2: 197. 
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gereğince malını yakın akrabaya vasiyet etmesi vacipti. Miras 
ayetleri inince, artık mal vasiyeti vaciplikten mubah hükmüne 
dönüştü. Bu kişi isterse miras düşmeyen akrabalara malının 
üçte birini vasiyet edebilir. 

Üzerinde en çok çalışma yapılan bu kısım ayetler, Kur'an'da 
mevcut olup okunan ama hükmü kaldırılan ayetler olarak 
değerlendirilmiştir. Kur'an'da nesih var mı yok mu tartışma- 
sında başlıca konu yine bu ayetlerdir. Hicri IL yüzyılda kitap 
tedvini dönemi başladığında bu dönemde ilk ele alınan ko- 
nuların başında yine Kur'an'daki ayetlerin nasih ve mensuh 
ayetleridir. Daha sonra İslam âlimleri tarafında bu konudaki 
çalışmalar artarak devam etmiştir. Böylece bu konu Fıkıh Usu- 
lü ve Ulümü1-Kurön”ın ana konuları arasında yerini almıştır. 
Kur'an'daki bu ayetler günümüzde hala tartışılmaya devam 
etmektedir. 

Kur'an'da mevcut mensuh ayet sayısı konusunda şimdiye 
kadar bir görüş birliği sağlanmış değildir. Nesih kavramının 
farklı anlaşılması mensuh ayet sayısını da etkilemiştir. Saha- 
be ve tabiin görüşlerini yansıtan erken dönem nasih-mensuh 
eserlerinde mensuh ayet sayıları beş yüzü bulabilmiştir. Ne- 
sih, usul ıstılahı anlamını kazandıktan sonra bu sayı giderek 
azalmıştır. Muhtelif âlimlerin bu kavrama farklı yaklaşımları 
onların mensuh ayet sayısını farklı sayılarda tespit etmeye se- 
bep olmuştur. Suyuti, insanlar bu kısımdaki ayetleri çoğalt- 
mışlarsa da örnekleri çok azdır diye belirttikten sonra mensuh 
addedilen ayetleri eleyerek mensuh ayet sayısını yirmi civarı- 
na indirmiştir.15 

Son dönem âlimler de farklı yaklaşımlar göstermişler- 
dir. Bu dönemde neshi kabul etmeyenler olsa da genellikle 
Kur'an'da neshin varlığı mensuh ayet sayısını azaltma isteği 





145 Suyüti, el-İtkân, 3: 71, 77. 
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ile beraber kabul görmüştür. Zürkani'ye (1948-2?) göre bu sayı 
on bir, Mustafa Zeyd'e göre altı ve Dehlevi'ye göre ise beştir.146 
Yapılan bir çalışmada Suyuti, Dehlevi, Zürkani ve Mustafa 
Zeyd'in ortak olarak gördükleri mensuh ayet sayısı ise üç ola- 
rak tespit edilmiştir.!47 


4. NESİHTE İHTİLAF 


Neshi bir usul kavramı olarak ele almaya devam ettiğimiz 
için bu konudaki ihtilafların tamamlayıcı unsur olduğunu 
belirtmeliyiz. Nesihte ihtilaftan maksadımız nesih, bir usul 
kavramı olduktan sonra âlimlerin nesih ile ilgili konulardaki 
görüş ayrılıklarıdır. 

Ebu Müslim el-İsfehâni/yi istisna edersek İslam geleneğin- 
de neshin Kur'an ve sünnette var olduğunu kimse reddetme- 
miştir. İsfehani'nin muhalefetinin de lafzi olduğu söylenmiş- 
tir, çünkü usulcülerin nesih dediğine o tahsis adını vermiştir.148 
İş neshin niteliği ve işleyişine geldiğinde gelenekte neshin 
varlığı konusunda sağlanan ittifakı bulmak mümkün değildir. 
Neshin tarifinden tutun, hangi ayet ve hadislerde vaki oldu- 
ğuna kadar meselelerin kahir ekseriyetinde ihtilaf edilmiştir. 
Bir meselede çok fazla ihtilaf varsa o meselenin zor ve karma- 
şık olduğunu gösterdiği gibi, insan unsurunun bu meselede 
fazla rol oynadığını da ilham eder. 

Şu ilkelerde ittifak olduğunu söyleyebiliriz: Nesih vahiy sü- 
reciyle sınırlıdır. Başka bir ifade ile Hz. Peygamberin yaşadığı 





46 Mensuh olarak sayılan ayet değerlendirmeleri için bak. Suyüti, el-İtkân, 3: 72- 
77; Dehlevi, el-Fevzü”-Kebir, 85-93, Zürkani, Menahil, 2: 256-269. 

147 Ensari, el MürşidüT-Veciz İla Ulumi1-Kur"ni1-Aziz, (İstanbul: Daru Nida, 2016), 
150-152. 

148 Zerkeşi, TeşnifuT-Mesümi" bi Cem'i-Cevâmi' thk. Seyyid Abdulaziz vd. (b.y. Mek- 
tebetu Kurtuba, 1998), 2: 887. 
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zamanla sınırlıdır. Allah, indirdiği ayetlerinde ancak kendisi 
neshi gerçekleştirir. Bu beşerin yetkisinde olan bir durum de- 
ğildir. Vahiy döneminde vaki olmayan bir nesih, sonradan bir 
içtihada dayanılarak gerçekleştirilemez. 

O halde teorik olarak beklenen şey; bir hidayet rehberi ola- 
rak indirilen Kur'an'ın sağlıklı anlaşılması ve rehberlik etmesi 
için nüzul zamanıyla sınırlı olan nasih ve mensuh ayetlerinin 
belirlenmiş olmasıydı. İslam geleneğindeki pratik, bu duru- 
mun aksini işaret etmektedir. Çünkü nesih, usul kavramı ola- 
rak şekillendikten sonra hem ihtilaflar artmış hem de mesele 
daha da girift hale gelmiştir. Kur'an ve onun açıklayıcısı sün- 
net literatürü mevcutken, âlimlerin mensuh ayet ve hadisler 
konusunda ihtilaf etmeleri, nasih ve mensuh ayetlerin Allah 
tarafından net olarak açıklanmadığı işaretini vermektedir. Na- 
sih ve mensuh ayetlerini inceleyen her bir âlime göre konuyla 
ilgili ayet sayıları değişiklik arz etmiştir. 

Nasih ve mensuh ayet sayılarının netlik kazanmaması ve 
günümüzde hala tartışılıyor olmasını Kur'ân'da neshin varlığı- 
nı kabul etmeyenler kendi iddiaları için karine olarak görmüş- 
lerdir. Eğer insan çabasına ve anlayışına dayalı olarak hüküm- 
lerin kaldırılması şeklinde bir işleyişe sahip olsaydı nesihteki 
ihtilaflar gayet olağan görülebilirdi. Bir ayetin başka bir ayeti 
hükümsüz bırakma ameliyesi olan neshetme yetkisi sadece 
Allah'ta olduğuna göre, nasih ve mensuh ayetler neden Al- 
lah tarafından açıkça belirtilmiş değildir, sorusunun cevabını, 
neshi kabul etmeyenlerin kendi muarızlarından talep etmeleri 
tabiidir. Bu soruya cevaben eğer, “evet yegane nasih Allah'tır 
ama tıpkı diğer hükümler gibi nasih ve mensuhu tespit etme 
işi insana bırakılmıştır” denilirse o zaman insan faktöründen 
dolayı içtihadın devreye gireceğini ve bunun da nesih açısın- 
dan başka sorunlar doğuracağını belirtmeliyiz. Bu sorunları 
bir sonraki konuda tartışacağız. 
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Nesih usul kavramı olarak şekillendikten sonra Ahbar- 
da neshin olamayacağı, ittifak edilen konular arasında yeri- 
ni almıştır. Üzerinde ittifak edilen diğer ana konu Kur'an'ın 
Kur'an'ı ve sünnetin de sünneti nesih ettiğidir. Bunların dışın- 
da neredeyse neshin ihtilaf edilmedik hiçbir meselesi yoktur. 

Konuyu gereğinden fazla uzatmadan detaylardaki ihtilaf- 
ları göz ardı edip nesihte ihtilafın boyutunu görmek için te- 
mel konularının bazılarını şöyle sıralayabiliriz: 

1- Hükmü baki tilaveti mensuh olan ayet çeşidi genel kabul 
görürken Mutezile'nin bir kısmı bunu reddeder. 

2- Nass üzerine ziyadeyi nesh olarak gören Hanefiler'in dı- 
şındaki genel görüş bunun nesh olmadığı yönündedir. 

3- Emredilen bir hükmün uygulamadan önce nesih edilme- 
sinin caiz olmadığını savunan Şafii usulcüsü olan Ebu Bekir 
es-Seyrafi ve bazı Hanefiler dışındaki genel görüşe göre bu- 
nun caiz olduğudur. 

4- Kur'an'ın Sünnetle neshi olmadığı gibi sünnetin de 
Kur'anla neshin gerçekleşmediğini savunan İmam Şafii! ve 
ona tabi olan çok az sayıdaki Şafii usulcüsü dışındaki genel 
görüş, mütevatir sünnetle Kur'an arasında karşılıklı neshin 
olabileceği yönündedir. 

5- Haber-i vahidin Kur'an'ı nesih etmesi genel görüşe göre 
caiz değildir. Aklen caiz olması ve vaki olup olmadığı konusu 
da tartışılmıştır. Genel görüş bunun aklen caiz olduğudur. Bazı 
usulcüler, bunun sadece Peygamber zamanında vaki olduğu 
görüşündedir.150 İbn Hazm vaki olmasını caiz görür. Haber-i 





149 Subki, İmam Şafii'nin maksadını şöyle açıklar: Eğer Kur'an sünnetle nesih edi- 
lirse onu destekleyen bir Kur'an delili eşlik etmeli, eğer sünnet Kur'an'la nesih 
edilirse ona bir sünnet eşlik etmeli. Zerkeşi, Teşnif, 2: 867. 

150 İhtilafların detayları için bk. Gazzali, el-Mustesfa, 101, Baci, el-İşâre fi Ma'rifeti'1- 
Usül (Beyrut: Daru1-BeşairiT-İslamiyye, 1996), 256-273, Kadi İ'yad b. Musa b 
İyad, İkmaluT1-Mi/lim bi Fevaidi Müslim, thk. Yahya İsmail, (Mısır: Daru1-Vefa, 
1998) 2: 445, Baci, İhkamuT-Fusul fi Ahakmi1-Usul, thk. Umran Ali Ahmed, (Bin- 
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vahidle neshi, Maliki usulcüsü Baci (6. 474) ve Zahiri mezhebi 
kabul eder.191 Şafii usulcüsü Celal el-Mahalli, Kur'an'ın zanni 
olan hükümlerinde haberi-i vahidle de nesih olabileceğini 
belirtir. Kur'an kati” delil ve haber-i vahid zanni delil olduğu 
için haber-i vahidin Kur'an'ı nesh etmesi caiz olmaz diyenlere 
karşı Mahalli şu cevabı verir: “Neshin yeri (konusu) hüküm 
olduğu için Kur'an'ın da hükme delaleti zanni olabilir.” 152 

6- Nasih ve mensuh ayet sayılarında bir ittifak sağlanmış 
değildir. 

7- Neshin şartlarında ittifak edilen noktalar olduğu gibi ih- 
tilaflı noktalar da mevcuttur. 

8- İlke olarak neshin içtihatla değil ancak nakil yoluyla bi- 
linebileceği üzerinde bir görüş birliği varken pratikte nasih ve 
mensuhu tespit etmede bir görüş birliği sağlanmış değildir. 
Tearuz eden iki nassın tarihi bilinmediği ve onlar hakkında na- 
sih veya mensuh olduğuna dair bir bilginin de nakledilmediği 
durumlarda nassları telif etme yollarında ve hangisinin nasih 
veya mensuh olacağı konusunda ihtilaf olmuştur. Yine nass- 
lar hakkında bir sahabi tarafından nasih veya mensuh olduğu 
bildirildiğinde, hadisçilerin bunu kabulünden ve usulcülerin 
ise bunu sahabinin içtihadına bağlayıp kabul etmemelerinden 
yana olduğunu daha önce belirtmiştik. 

9- İcma: ile neshin gerçekleşmesi genel görüşe göre caiz de- 
ğildir. Irak Fakihi İsa b. Eban (6. 221),153 bazı Hanefi usulcüler 
ve bazı Mu'tezile mensupları bunu kabulden yanadır.!54 

10- Bazı Şafii usulcülere göre Hz. Peygamber zamanında 





gazi: Daru1-Kutubu1-Vatani, 2005) 2: 639. 

151 Baci, el-İşâre, 270, Zerkeşi, el-Bahru1-Muhit, 5: 261. 

152 Hasan b. Muhammed b. Mahmud el-Attar, Haşiyetu1-“Attar “Ala Şerhi1-Celal el- 
Mahalli “Ala Cem'il-Cevâmi', (b.y. Daru'1-Kütübu'T-İlmiyye, ts.), 2: 112. 

153 Razi, Mahsül, 2: 357. 

154 Amidi, İhkâm, 3: 161, Serahsi, Usül, 2: 66. 
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olmak şartıyla bir nassa dayanan celi kıyasla155 nass, nesih 
edilebilir.156 Genel görüş ise kıyasla neshin caiz olmadığı yö- 
nündedir. 

11- Mefhum yoluyla sabit olmuş hükmün başka hükümleri 
nesih edip etmeyeceği hususunda usulcülerin farklı görüşleri 
bulunmaktadır.157 

Konular detaylandıkça ihtilaflar daha da dallanıp budak- 
lanmaktadır. Mesela Kur'an'da bazen neshe konu olan bir aye- 
tin nesih mi edilmiş tahsis mi edilmiş tartışması bir yana; men- 
suh olduğunu kabul edenler arasında da neyle nesih edildiği, 
ayetle mi sünnetle mi, tartışma konusu olmuştur. 

Nesih ile ilgili ihtilafların çoğunun teorik tartışmalardan 
kaynaklandığını, pratikte bazı hükümlerin sonuçları hakkın- 
da varılan ittifaka rağmen konu ile ilgili nazariyelerin çatışma- 
sından kolaylıkla anlaşılabilir. Teorik tartışmalar devam etse 
de neticede bazı hükümlerin sonradan kısmen veya tamamen 
değiştiği bazılarının ise kalktığı ve yerine başka hükümlerin 
geldiği usulcüler tarafından ittifaken müsellemken ayetlerin 
neshi söz konusu olduğunda farklı seslerin ortaya çıkması 
teorik tartışmanın işaretlerindendir. Namazda artık Mescid-i 
Aksa yerine Kâbe'ye yönelmenin farz olduğunu; anne, baba 
ve yakın akrabalara mal vasiyeti yapılabileceği hükmü yeri- 
ne, artık mirastan hak sahibi olacak kişilere vasiyetin kalktı- 
ğr, kocası ölen kadının yeniden evlenebilmesi için beklemesi 
gereken müddet bir yılken bu müddet sonradan dört ay on 
güne düşürüldüğü; müminlerin düşman ordusuna karşı ora- 





155 Celi Kıyas: İlletin fer'ide asıldakinden daha açık ve kuvvetli olması halidir. Bu 
kıyasta asıl ile fer” arasında bulunan farkın kaldırılmış olduğu kesinlikle bili- 
nir. Mehmet Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, (İstanbl: Ensar Neşriyat, 
2005), 310. 

156 Attar, Haşiyetu Cemu1-Cevami", 2: 115. 

157 Daha geniş bilgi için, bak. Taha Nas, “Mefhumü”I-Muvafaka'nın Delaleti”, İs- 
lam Hukuku Araştırmaları Dergisi, 14, (Temmuz-Aralık 2010), 91-110. 
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nı yüzde on bile olsa savaşmalarını emreden hükmün yerine, 
sonradan bu zorunluluk yüzde elli oranıyla hafifletildiği, bü- 
tün mezheplerce kabul görür. Bu ve benzeri ahkam örnekle- 
rinde onların nihai hükmü üzerinde ittifak sağlanırken; ilgili 
ayetlerde ise nasih ve mensuh konusu, neshin gerçekleşmesi, 
gerçekleşme şekli ve bilinme yolu gibi konularda tartışmalar 
sona ermiş değildir. 


5. NESİHTE İÇTİHADIN ROLÜ 


İçtihat, İslâm hukukunda akli yöntemlerin kullanıldığı 
yegâne yoldur. İçtihat, sınırsız akıl yürütme yetkisi vermese 
de insanın dinde bulabildiği en özgür alandır, insan elinin 
güçlendiği alan... Usulcüler tarafından ortaya konan “içtihatla 
nesih caiz değildir” ilkesine rağmen biraz sonra bazı uygula- 
malarda da göreceğimiz gibi pratikte nesih konusunda içtiha- 
dın etkili bir şekilde rol aldığını göreceğiz. Bu rol öyle etkilidir 
ki, neshin içtihatla gerçekleşmesine cevaz vermekle aynı kapı- 
ya çıkar gibidir. 

İslam hukukunun birinci kaynağı olan Kur'an'da neshin 
varlığı başta Bakara 106, Nahl 101 ve Ra'd 39 ayetlerine da- 
yandırılmakla birlikte neshin varlığı konusunda icma” olduğu 
usulcüler tarafından ihtilafsız dile getirilmiştir.158” Delil olarak 
gösterilen ayetlerden Bakara 106'da nesih lafzen zikredildi- 
ği için usulcüler tarafından en güçlü delillerden sayılmıştır. 
Bunun anlamı şudur: Usulcülere göre Allah kendi kitabında 
açıkça neshin olduğunu bildirmiştir ve muhataplar da bu 
konuda görüş birliğine varmışlardır. O halde neshin varlığı 
konusunda bu kadar açık delil varken ve İslam Ümmeti de 





158“ Ebu Müslim el-İsfahani'in neshi kabul etmemesi bazıları tarafından icma'yı 
bozduğu dillendirilmişse de icma'nın Ebu Müslim'den önce vaki olduğu ge- 
rekçesiyle bu görüş makbul görülmemiştir. 
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bu konuda icma' etmişken bu bilgiden sonra asıl önemli olan 
mensuh ayetlerin hangileri olduğunu bilmek değil midir? Al- 
lah veya Resulü neden mensuh ayetleri muhataplara bildirmiş 
değildir? Neshin hangi ayetlerde olduğunu bilmedikten son- 
ra Kur'an'da mevcut olduğunu bilmenin ne faydası olabilir? 
Mensuh ayeti bilmeyi önemli kılan, muhatapların onunla amel 
edip etmeyeceğidir. Bu soruların tatminkâr cevap arayışları, 
günümüzde bazı akademisyenlerin neshi kabul etmemelerine 
götürürken, İslami ilimlerin doğuşundan beri fıkıhçıları, tef- 
sircileri ve kısmen kelamcıları da nasih ve mensuh ayetlerin 
tespitine yönelik gayret sarf etmeye teşvik etmiştir. Bu gayret- 
leri genel anlamda içtihat olarak niteleyebiliriz. 

Hicri IV. yüzyılın ilk yarısında İmam Maturidi (6. 333), Hz. 
Ömer'in müellefe-i kuluba zekat vermemesini, neshin içtihat- 
la gerçekleşmesine delil olarak yorumladığında!59 insan aklı- 
nın güçlü bir şekilde nesihte etkili olduğuna işaret etmekteydi. 
Aynı dönemde Hanefi usulcüsü Kerhi, neshe insan müdahale- 
sini cüretkâr bir şekilde “(Mezhep) arkadaşlarımızın görüşüne 
muhalif her ayet, ya neshe ya tercihe yorumlanır...”160 diyerek 
MaturidTnin tezine uyan bir yöntem öneriyordu. 

Nesihte içtihadın belirgin şekilde rol oynadığı alanlardan 
biri nasih ve mensuh ayetlerin tespitidir. Şayet nasih ve men- 
suh ayetleri Allah'ın neden bildirmediğinin cevabı “işin Allah 
tarafından insana havale edilmesi” ise o zaman insana içtihat 
etmekten başka bir yol kalmamaktadır. Nasih ve mensuh ayet- 
lerin hangileri olduğuna insan karar verecektir. Usulcüler bu 
sorunun farkında olarak neshi bilmenin yolları üzerinde kafa 
yormuşlar ve neshi tespit etmek için uyulması gereken bazı 





159 Maturidi, Te'vilât, 5: 407. 
160 Debusi, Te'sis, 69. 
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kurallar ortaya koymuşlardır. Ama bu da ihtilafları sonlandır- 
maya veya en azından azaltmaya çare olmamıştır. 

Sadece nasih ve mensuh ayet sayısının her âlime göre de- 
ğişmesi bile içtihadın nesihte üstlendiği rolün boyutunu gös- 
termektedir. Nasih ve mensuh ayetler üzerindeki farklı yakla- 
şımlar, içtihadın nesihteki rolünü daha belirgin göstermiş ve 
ayetlere yapılan nesih yorumlarının detayları içtihadın izlerini 
iyice ortaya çıkarmıştır. Nasih ve mensuh ayetler incelendi- 
ğinde âlimlerin bazen mensuh olup olmadığında, bazen nesih 
edenin ne olduğunda bazen, mensuh ve nasih hükümlerin sı- 
nırlarının tespitinde, bazen de “nesih” veya “tahsis” sınıflan- 
dırılmasında görüş ayrılığına düştükleri görülür. 

Neshin teorik önermelerinin oluşturduğu genel tablodan 
farklı olarak; mensuh ayet örneklerindeki yaklaşımlar ve tar- 
tışmalar, ahkamın koşullar karşısında kabul ettiği insan mü- 
dahalesinin doğal tavrını dile getirmektedir. Usulcüler tara- 
fından nesih için çizilen teorik tablonun sınırları, koşullar kar- 
şısında hukuki çözümlerin mümessili olan neshin pratikteki 
uygulamalarına dar geldiğini örnekler göstermektedir. Çizilen 
teorik tablo ile pratikteki yaklaşımlar arasındaki uyumsuzluk 
ya da pratikteki her şeyin teorideki gibi yürüyememesi içtihat 
etmeyi zorunlu kılmıştır. Üzerinde birbirine zıt düşüncelerin 
çarpıştığı nesih örnekleri daima nesihteki içtihat işaretleri ola- 
rak görülebilir. 

“Sizden birinize ölüm gelip çattığı zaman, eğer geride 

bir hayır (mal) bırakmışsa, anaya, babaya ve yakın akra- 

baya meşru bir tarzda vasiyette bulunması -Allah'a karşı 
gelmekten sakınanlar üzerinde bir hak olarak- size farz 
kılındı.”161 


Bu ayet, cumhura göre mensuh olduğu gibi hem Suyüti'nin 





161 Bakara 2 / 180. 
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hem Dehlevi'nin mensuh listesine girmiştir. Bu iki âlimin or- 
tak gördükleri mensuh ayet önemlidir. Çünkü Suyüti, kendi- 
sinden önceki âlimlerin mensuh ayetleri gereksiz çoğalttıkları 
gerekçesiyle eleyerek sayılarını yirmiye indirmiş; Dehlevi de 
Suyuti'nin seçtiklerini eleyerek bu sayıyı beşe düşürmüştür. 

Bu ayetteki vasiyetin farziyetinde ihtilaf edilmiştir. Çoğun- 
luğa göre ayet, vasiyeti herkese farz kılmıştır. Selef müfessirle- 
rinin bu konuda ittifak ettiği bildirilmiştir. Onlar bu görüşleri- 
ni bazı hadisleri rivayet ederek desteklemişlerdir.167 Bu görüş 
sahiplerine göre daha sonra bu farziyet nesih edilmiştir. Diğer 
taraftan az bir kesime göre ayetteki, Allah'a karşı gelmekten 
sakınanlar üzerinde bir hak olarak” kaydından dolayı vasiyet 
farz değildi, mendup bir ameldi.165 Dolaysıyla bu görüşe göre 
miras ayetlerinin nazil olması mendup olan vasiyete mani ol- 
madığı için burada mensuh bir hüküm yoktur. Hasan Basri (6. 
110), Katade (6. 117) Tavus (6. 106), Müslim b. Yesar (6. 100), 
Mesruk (6. 118), İbn Sirin (6. 62), gibi erken dönem alimlere 
göre de ayet muhkemdir.164 Çünkü onlara göre ayetin hükmü 
Allah'ın farz kıldığı mirasa mani değildir. 

İbn Abbas'tan bu ayetin neshi konusunda iki görüş rivayet 
edilmiştir. Birinde; ayetin bütün hükümlerini miras ayetleriyle 
mensuh saymıştır. Diğer bir rivayette, ise miras düşen akraba- 
lara vasiyet nesih edilmiş ancak diğer akrabalara vasiyet nesih 
edilmemiştir.165 Nehhas'a (6. 338) göre de bu ayete mensuh 





162 Cessas, Ahkâm, 1: 203-204. 

163 Bu konudaki görüş ayrılıkları için bk. Cessas, Ahkâm, 1: 202-203. 

164 Kasım b. Sellam, en-Nasih, 231-234; Ebu'l-Kasım Hibetullah b. Selame el- 
Mukri, en-Nüsih ve1-Mensüh, thk. Zehir eş-Şaviş vd. (Beyrut: el-Mektebetu1- 
İslami, 1404), 40. 

165 Burada hem ibn Abbas gibi sahabenin hem tabiin dönemi alimlerinin neshi 
kullanmalarına dair bir not düşmek gerekir: sahabe ve tabiin döneminde he- 
nüz nesih, bir usul kavramı olarak anlaşılmadığı için bu alimlerin fikirlerini 
usulcülerin fikirlerine kıyaslayarak değerlendirmemelidir. Onların ayete muh- 
kem demeleri, vasiyetin mirasçı olmayan akrabalara yapılabileceğinden dolayı 
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dememek gerekir. Çünkü ayetin hükmü Allah'ın farz kıldığı 
mirasa mani değildir.!66 

Ebu1-Ferec İbnu7-Cevzi”nin (6. 597) bildirdiğine göre; bu 
ayetin neshinde üç görüş vardır. Bir görüşe göre, vasiyetin va- 
cip olmasını ifade eden ayetin hükmü mensuhtur. Diğer görü- 
şe göre, burada sadece anne-babaya vasiyet nesih edilmiştir. 
Çünkü daha önce miras çocuklara, vasiyet ise anne-babaya ve 
akrabalara yapılırdı. Bu ayetle anne-babaya vasiyet kaldırıldı 
ve akrabaya vasiyet devam etti. Üçüncü görüşe göre, ayette 
miras düşen akrabalara vasiyet kaldırılmıştır ama miras düş- 
meyen akrabalara vasiyet devam etmektedir.167 Ebu Ubeyd b. 
Sellam'ın naklettiğine göre İmam Malik, Süfyan ve Leys dâhil; 
Hicaz, Irak ve Şam'ın bütün re'y ehli âlimleri, vasiyetin miras 
düşen akrabalar dışındaki herkese yapılabileceği konusun- 
da görüş birliğine varmışlardır.165 Anlaşılıyor ki, İmam Şafii 
sonrası nesih bir usul kavramı olduktan sonra geç dönem 
âlimlerinin çoğuna göre ayette farz olan vasiyet hükmü men- 
suh sayılmıştır. 

Ayetin neyle mensuh olduğu da başka bir tartışma konusu 
olmuştur. Fahreddin Razi'nin bildirdiğine göre; bu ayette nes- 
hi kabul edenler, kendi aralarında; kimine göre ayetle, kimine 
göre sünnetle, kimine göre icma' ile ve kimine göre kıyasla 
nesih edildiği konusunda dört ayrı görüşle ihtilafa düşmüşler- 
dir. Birinci gruba göre bu ayet, miras miktarını belirten ayet- 
lerle nesih olmuştur. Razi, bu görüşün uzak ihtimal olduğunu 
belirtir. Ona göre bu nesih değil tahsise girer. Çünkü vasiyet- 





olmalıdır. Usulcüler de mirasçı olmayan akrabalara vasiyetin yapılabileceği 
fikrinde olmalarına rağmen ayetin mirasçı akrabalar için mensuh olduğunu 
söylemişlerdir. Çünkü usule göre bu bir nesih örneğidir. 

Cessas, Ahkâm, 1: 204. 

166 Nehhas, en-Nasih, 90. 

167 İbnu1-Cevzi, Nevâsih, 51-55. 

168 Kasım b. Sellam, en-Nasih, 234. 
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le beraber mirasta hak sahibi olmakta bir engel yoktur. İkinci 
gruba göre de ayet, “mirasçıya vasiyet yoktur” hadisiyle nesih 
edilmiştir. Razi'ye göre bu görüş gerçeğe daha yakındır, an- 
cak burada bu rivayetin haber-i vahid olması sorunu vardır. 
Çünkü bu tür hadislerle Kur'an nesih olmaz. Razi, bu sorunu 
da şöyle çözmektedir: Bu hadis haber-i vahid olsa da imamlar 
(ulema), onu kabul ettikleri için mütevatire dahil edilmiştir.169 
Razi, bu çözüme de birilerinin itirazda bulunabileceğini be- 
lirtmektedir. Razi'nin cevapsız bıraktığı bu itirazı şöyle özet- 
leyebiliriz: İmamlar, bu hadisi ya zanni veya kati” delil olarak 
kabul etmişlerdir. Bu hadisin zanni delil olduğu kesin oldu- 
ğuna göre imamlar ancak bunun haber-i vahid olduğu üze- 
rinde icma” edebilirler. Haber-i vahidle de Kur'an'ın neshi caiz 
değildir. Bu hadis haber-i vahid olmasına rağmen onu kati” 
delil kabul etmiş olamazlar çünkü o zaman hata üzerine icma” 
etmiş olurlar.170 Üçüncü gruba göre ayet, icma” ile nesih edil- 
miştir. Razi, icma” ile nesih caiz olmadığına göre bu grubun, 
bu ayeti nesih eden bir delilin olduğu üzerinde icma” edildiği- 
ni söylemekle iktifa ettiğini belirtmektedir. Razi, burada birisi, 
bu ayette neshin meydana geldiğini kabul etmeyen alimler ol- 
duğu halde nasıl icma”dan söz edilebilir gibi bir itirazda bulu- 
nabileceğini belirtmektedir. Dördüncü gruba göre bu ayet kı- 
yasla nesih edilmiştir. Razi, buna da kıyasla nesih caiz değildir 
şeklinde bir itirazın olabileceğini söylemektedir.!7! 

Zerkeşi (6. 794) bu ayetin neshi konusunda daha ilginç yak- 
laşımlar nakleder. Zerkeşi'nin bildirdiğine göre, Şafii muhalif- 
leri sünnetin Kur'an'ı nesih ettiğini ispatlamak amacıyla na- 





169 Ebu Abdillah Fahreddib er-Râzi, Mefatihu 1-Gayb, (Beyrut: Daru İhya, 1420), 5: 
234. 

170 Razi, Mefatih, 1: 234. Hanefi usulcüler bu hadisi meşhur hadis kısmından saya- 
rak onunla neshin gerçekleşebileceğini söylerler. Bk. Serahsi, Usul, 2: 69. 

171 Razi, Mefâtih, 1: 234. 
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sihi Kur'an'da olmayan bazı mensuh ayetlerinden söz ederler. 
Onlara göre bu ayetler önce mütevatir sünnetle nesih edildi, 
daha sonra bu konuda icma” oluştu ve bundan dolayı müte- 
vatir sünnetin nakledilmesine ihtiyaç duyulmadı, o yüzden 
bu sünnet sonra haber-i vahide dönüştü. Vasiyet ayetini nesih 
eden “mirasçıya vasiyet yoktur” hadisi gibi... Zerkeşi, İlkiya 
Taberi'nin (6. 504) onlara şu cevabı verdiğini bildirir: “O halde 
bu ayetin yazısı ve nazmı bize nakledilmeyen bir ayetle nesih 
edilmiştir demek mümkündür...1 Eğer sizin için ayetin nasi- 
hini açıklanmayan bir sünnete yorumlamak caiz ise bizim için 
de açıklanmayan bir ayetle yorumlamak caiz olur.”173 

Bütün bu ihtilafların bize gösterdiği nesihte içtihadın ne 
derece etkili olduğudur. Vasiyetle ilgili deliller ile onlardan 
çıkarılan fıkhi hükmümler arasında uyum hemen göze çarp- 
maktadır. Kur'an ve sünnette işlenen vasiyet delilleri bir bütün 
olarak ele alındığında ve tarihsel süreçleri göz önünde bulun- 
durulduğunda içtihatla istinbat edilen hükümlerin yukarıdaki 
gibi sonuçlanması beklenmelidir. Çünkü bu görüşler, kimisi 
diğerinden güçlü sayılabilse de en azından bir delile dayanır. 
Müçtehitlerin ayetteki neshin sınırlarını farklı çizmeleri ve de- 
lilleri farklı yorumlamalarıyla ortaya çıkan farklı hükümler de 
içtihadla ilgili olduğundan gayet tabii görülmelidir. 

Ayetin neshi ile ilgili bu tartışmalardan sonra önemli olan 
neticede ayetten nasıl bir hüküm çıktığıdır. Mirasçıları varken 
kişinin malının hepsini vasiyet edemeyeceği konusunda icma” 
vardır.174 Yine yanında başkasının emaneti veya borcu bulu- 
nan bir kimsenin vasiyette bulunmasının farz olmasında icma” 





172 İlkiya Taberi, burada tilaveti ve hükmü mensuh ayetleri kastetmektedir. 

173 Zerkeşi, el-BehruT-Muhit fi UsuliT-Fıkıh, (b.y. Daru'-Kutubiyy, 1994), 5: 269. 

174 Ebu Abdillah Şemsuddin el-Kurtübi, el-Cami' li Ahkâmi'il-Kurân, (Kahire: 
Daru'I-Kütubu”1-Mısrıyye, 1964), 2: 261. 
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olduğu bildirilmiştir.17? Kimisine göre her ne olursa olsun va- 
siyet farzken İmam Sevri, İmam Malik ve İmam Şafii'ye göre 
borcu olmayan veya yanında bir emanet bulunmayan kişi için 
vasiyet farz değildir.176 Mirasçısı olmasa da cumhura göre ma- 
lının üçte birinden fazlasını vasiyet yapamaz ancak İmam Ebu 
Hanife bunun caiz olduğu görüşündedir.177 

Her şeyin teoriye göre düzgün gidip gitmediğini görmek 
için neshe çizilen teorik tabloya döndüğümüz zaman önce 
Kur'an'da neshin var olduğunu ispatlamak amacıyla Bakara 
106'daki ayeti hatırlamamız gerekiyor. Ayetin nesih için delil 
getirilmesine baktığımızda teorik durumun nesih örnekleri- 
nin pratiği ile sorunlu olduğu hemen göze çarpmaktadır. 

Herhangi bir ayeti nesih eder veya unutturursak, onun ye- 

rine daha hayırlısını veya onun benzerini getiririz.178 

Bu ayetin Kur'an'ın neshini bildirdiğini söyleyenlere göre 
eğer vasiyet ayeti mensuh bir ayet ise vasiyet ayeti başka bir 
ayetle nesih edilmiş olmalıdır. Kur'an, söz konusu ayet için 
nasih olarak bir ayet göstermediğine göre Bakara 106'nın ge- 
reği olarak bir ayet aranmalıdır. Ne var ki, vasiyet ayetinin 
mensuh olmadığını söyleyenlerin yanında mensuh olduğunu 
söyleyenler vardır. Beri taraftan mensuh olduğunu söyleyen- 
ler de kendi aralarında anlaşmış değiller. Kimisi, onun miras 
ayetiyle nesih edildiğini; kimisi de onun hadisle nesih edildi- 
ğini söylemektedir. Hadisle nesih edildiğini söyleyenler, hem 
Bakara 106'nın açıkça belirttiği “ayetin ayetle neshi” hükmü- 
nün dışında kalma; hem de usulcülerin “ancak mütevatir ha- 
dis Kur'an'ı nesih edebilir” ilkesini çiğneme sorunuyla karşı 
karşıyadırlar. Miras ayetleriyle nesih edildiğini söyleyenler 





175 Kurtubi, el-Cami”, 2: 259. 
176 Kurtubi, el-Cami", 2: 259. 
177 Kurtubi, el-Cami", 2: 261. 
178 Bakara 2 / 106. 
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ise miras ayetlerinin vasiyet ayetinin uygulamasına mani ol- 
maması nedeniyle sorun yaşamaktadırlar. Nitekim az evvel 
gördüğümüz gibi Razi, bunun nesih değil tahsis olabileceğini 
belirtmişti. 

Mensuh sayılıp nasihi meçhul olan bir ayet örneği içtihadın 
nesihteki rolünü daha da belirgin hale getirmektedir. 

Bundan sonra, güzellikleri hoşuna gitse bile başka kadın- 

larla evlenmek, eşlerini boşayıp başka eşler almak sana 

helâl değildir. Ancak sahip olduğun cariyeler başka. Şüp- 

hesiz Allah, her şeyi gözetleyendir.179 

Serahsi, Kur'an'ın Kur'an dışında bir şeyle nesih edilebile- 
ceğini açıklarken; İbn Ömer ve Hz. Ayşe'nin “Hz. Peygamber, 
kadınlar ona mubah kılınmayıncaya kadar dünyadan irtihal etme- 
di,” sözlerini gerekçe göstererek; bu ayetin sahabe ittifakı ile 
mensuh olduğunu söylemektedir. Serahsi devamla; “Bu aye- 
tin nasihi Kur'an'da okunan bir ayet olmadığına göre buradan 
anlıyoruz ki, sahabe Kur'an'ın Kur'an dışında bir şeyle nes- 
hinin caiz olduğuna inanırlardı,” demektedir.180 Serahsi'nin 
maksadı bu ayetin sünnetle nesih edildiği olabilir, ama ortada 
bu ayetin bilinen nasih bir sünneti olmadığı için onu sahabe- 
nin ittifakına dayandırmaktadır. Hz. Peygamber'in bu ayetin 
nüzulünden sonra başka bir kadınla evlenmediğini bildiğimi- 
ze göre bu ayet fiili bir sünnetle de nesih edilmiş değildir. 

Aynı surede bu ayetin iki ayet öncesi 50. ayet olan ve “Ey 
Peygamber! Biz sana mehirlerini verdiğin eşlerini helâl kıldık...”181 
ile başlayan ayeti bu ayetin nasihi sayanlar olmuşsa da bu ge- 
çerli bir nasih olmaktan uzaktır. Çünkü İbn Aşur'un da belirt- 
tiği gibi 50, 51 ve 52. ayetler bütünlük arz eden bir pasaj şek- 





179 Ahzab 33 / 52. 
180 Serahsi, Usul, 2: 75. 
181 Ahzab 33 / 50. 
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linde aynı zamanda nazil olmuş ayetlerdir.182 O yüzden önceki 
ayet, sonraki ayetin nasihi olamaz ve 52. Ayetin Kur'an'da na- 
sihi yoktur.183 Ayrıca ayetteki “bundan sonra” tabiri bu ayetin 
pasajın son ayeti olduğunu açıkça göstermektedir. İbn Aşur, 
yukarıda naklettiğimiz Hz. Aişe'nin sözüne işaret ederek onun 
sözü ayetin nasihinin sünnet olmasını gerektirir demektedir.!84 
Bu ayetin nasihi üzerindeki tartışmalar gösteriyor ki, nasihi ne 
ayetten ne sünnetten belli olan bir mensuh ayet var ve onun 
mensuh olduğuna karar veren sahabenin hangi delile dayan- 
dığını bilmiyoruz. Buna benzer diğer bir örnek incelendiğinde 
yine benzer tavırlar sergilendiği görülebilir. Şu örneğe baka- 
lım: 
Eğer eşlerinizden biri kâfirlere kaçar ve siz de onlarla çar- 
pışıp ganimet alırsanız, eşleri gidenlere sarf ettikleri (me- 
hir) kadarını verin ve inandığınız Allah'a karşı gelmekten 
sakının.185 





182 Üç ayetin meali: “Ey Peygamber! Biz sana mehirlerini verdiğin eşlerini, Allah'ın 
sana ganimet olarak verdiklerinden elinin altında bulunan kadınları; seninle 
beraber hicret eden, amcanın kızlarını, halalarının kızlarını, dayının kızları- 
nı ve teyzelerinin kızlarını sana helâl kıldık. Ayrıca, diğer mü'minlere değil 
de, sana has olmak üzere, mehirsiz olarak kendini Peygamber'e bağışlayan, 
Peygamber'in de kendisini nikahlamak istediği herhangi bir mü'min kadını 
da (sana helâl kıldık.) Mü”minlere eşleri ve sahip oldukları cariyeleri hakkında 
farz kıldığımız şeyleri elbette bilmekteyiz. Bütün bunlar, sana herhangi bir zor- 
luk olmaması içindir. Allah çok bağışlayıcıdır, çok merhamet edicidir.” (Ahzab 
33/50) 

“Ey Muhammed! Bunlardan (hanımlarından) dilediğini geri bırakırsın, dilediğini 
yanına alırsın. Uzak durduklarından dilediklerini yanına almanda da sana bir 
günah yoktur. Bu onların gözlerinin aydın olması, üzülmemeleri ve hepsinin 
de kendilerine verdiğine razı olmaları için daha uygundur. Allah, kalpleriniz- 
dekini bilir. Allah, hakkıyla bilendir, halimdir. (Hemen cezalandırmaz, mühlet 
verir.)” (Ahzab 33/51) 

“Bundan sonra, güzellikleri hoşuna gitse bile başka kadınlarla evlenmek, eşlerini 
boşayıp başka eşler almak sana helâl değildir. Ancak sahip olduğun cariyeler 
başka. Şüphesiz Allah, her şeyi gözetleyendir.” (Ahzab 33/53) 

183 İbn Aşür, Tahrir, 22: 77. 

184 İbn Aşür, Tahrir, 22: 78. 

185 Mumtehine 60 / 11. 
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Kur'an'ın sünnetle neshini kabul edenler, bu ayetin günü- 
müzde icma” ile mensuh olduğunu nasihinin de Kur'an'da 
bulunmadığına göre Kur'an dışında bir şeyle nesih edildiğini 
belirtirler.186 Zekeşi bu ayet hakkında, onun bugün mensuh 
olduğunu ve fakat belli olmayan bir sünnetle nesih edildiği 
yönünde bir görüşü nakleder.157 Pezdevi ve Serahsi ise bunun 
sünnetle nesih edildiği iddiasına karşı çıkarak onlara göre bu 
ayet, eşleri mürted olup kafirlere kaçan kocaların zararını kar- 
şılamak amacıyla onlara yardımı emretmektedir. Bu nedenle 
mensuh değil muhkemdir.158 Pezdevi şarihinin naklettiğine 
göre, Mümtehine 10 ve 11. ayetlerde geçen; müşriklerden ka- 
çarak müslümanlara katılan kadınları imtihan etmek, kafirlere 
kadınları kaçan müslüman kişiye kafirlerden mehiri alıp ona 
iade etmek, kafirlere eşi kaçmış müslüman kocaya ganimetten 
yardımda bulunmak ya da ehl-i harb olan kocaya mehirini 
iade etmek gibi hükümlerin tamamı ilim ehlinin tümüne göre 
mensuhtur.189 

Cessas, icma'nın nesihteki rolünü anlatırken aslında insan 
faktörünün etkisini anlatır: 

Nesih ancak tevkifi (nakil) yolla bileneceği için Hz. 

Peygamber'in vefatından sonra vaki olması doğru olmaz. 

Fakat bir hükmün nassla kaldırıldığına dair icma” oluşur- 

sa neshin nasihi bize nakledilmezse bile icma” bize onun 

mensuh olduğunu nakil yoluyla bildirmiş olur. 

Cessas bu açıklamayı yaptıktan sonra buna Mumtehine 11. 
ayeti örnek göstererek “bu ayetin hükmünün kaldırılması an- 
cak icma" ile bilinmiştir” demektedir.1?0 





186 Sema'ni, Kevöüti”, 1: 451. 

187 Zerkeşi, el-Behr, 5: 269. 

188 Abdulaziz Ahmed b. Muhammed Alauddin el-Buhâri, Keşfu7-Esrar Şerhu 
Usüli'1-Pezdevi, (b.y. Daru1-KutubuT-İslami, ts.), 3: 181. 

189 Alauddin el-Buhari, Keşfu1-Esrar, 3: 181-182. 

190 Cessas, Fusül, 2: 290. 
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Bu ayetin nasihi çoğunluğa göre bilinmeyip icma' ile sabit- 
ken bazıları ona Kur'an'dan bir nasih bulma arayışına girmiş- 
lerdir. Kimine göre kıtal ayetleriyle (savaşı emreden ayetler), 
kimine göre de “Ey iman edenler! Mallarınızı kendi aranızda batıl 
yolla yemeyin...”091 ayetiyle nesih edilmiştir.19? 

Nasih mensuhtan sonra inmiş olmalıdır ve nasihin kuvvet 
derecesi mensuhla aynı olmalıdır gibi neshin teorik kuralları- 
nı hatırlarsak; nasihini bile bilmediğimiz bu iki nesih örneği- 
nin bu teorik çerçeveyle uyuşmadığını hemen fark edebiliriz. 
Özellikle neshin teorik çerçevesiyle sorunlu olan durumlarda 
içtihad daha fazla devreye girer. 

Aslında Mümtehine suresinin 10 ve 11. ayetleri! Hu- 
deybiye anlaşmasından sonra irtidat edip Mekke'ye sığınan 
bir kadının yanısıra; Mekke'den Medine'ye kaçıp İslam'ı se- 
çen bazı kadınlar hakkında inmiştir. Ayetler müslümanlara, 
kendilerine sığınan bu kadınları imtihan ettikten sonra onları 
müşriklere geri vermemeyi emretmektedir. Ayrıca müslüman 
kocaların yanında müşrik kocaların da mağduriyetlerinin gi- 
derilmesini emreden hükümler içermektedir. Buna göre müş- 
riklere, kendilerine katılan müslüman kadının kocasına mehir 





191 Nisa 4 / 29. 

192 Alauddin el-Buhari, Keşfi/7-Esrar, 3: 181. 

193 “Ey iman edenler! Mü'min kadınlar muhacir olarak size geldiklerinde, onları 
imtihan edin. Allah, onların imanlarını daha iyi bilir. Eğer siz onların inan- 
mış kadınlar olduklarını anlarsanız, onları kâfirlere geri göndermeyin. Çünkü 
müslüman hanımlar kâfirlere helâl değillerdir. Kâfirler de müslüman hanım- 
lara helâl olmazlar. Mehir olarak harcadıklarını onlara (kocalarına geri) verin. 
Mehirlerini verdiğiniz takdirde, bu kadınlarla evlenmenizde size bir günah 
yoktur. Müşrik karılarınızın nikâhlarına tutunmayın. (Zira bu nikâhlar orta- 
dan kalkmıştır.) Onlara harcadığınız mehri, (evlendikleri kâfir kocalarından) 
isteyin. Kâfirler de (İslâm'ı kabul eden ve sizinle evlenen eski hanımlarına) 
harcamış oldukları mehri (sizden) istesinler. Bu, Allah'ın hükmüdür. O, ara- 
nızda hüküm veriyor. Allah, hakkıyla bilendir, hüküm ve hikmet sahibidir.” 
(Mümtehine 60/10) “Eğer eşlerinizden biri kâfirlere kaçar ve siz de onlarla çar- 
pışıp ganimet alırsanız, eşleri gidenlere sarf ettikleri (mehir) kadarını verin ve 
inandığınız Allah'a karşı gelmekten sakının.” (Mümtehine 60/11) 


KAVRAM OLARAK NESİH 


ödemeyi teklif etmekte ve müslümanlara da müslüman olup 
kendilerine katılan kadının müşrik kocasına bir mehir ödeme- 
yiemretmektedir. Buna ilave olarak 11. ayet, müslümanlardan 
eşi müşriklere kaçmış müslüman kocanın mehirini karşılama- 
larını istemektedir. 

Hz. Peygamber'den sonra İslam tarihinde Hudeybiye son- 
rası yaşanan olaylar gibi vakalar bir daha meydana gelmediği 
için ilgili ayetlerde kocalara ödenmesi istenen mehir ile ilgili 
hükümler uygulama alanı bulamayınca muhtemelen bu yüz- 
den bu ayetlerin hükümlerinin, sahabe icma' ile mensuh oldu- 
ğu nakledilmiştir. O nedenle ne Kur'an'dan ne hadisten nasih 
olacak bir nass bulunamamış ve delili açıklanmasa da sahabe 
icma'ının neshi göstermesi ile iktifa edilmiştir. Usulcülerin 
“icma” ile nesih caiz olmaz ancak icma” ile nesih bilinir” ilkesi 
son iki nesih örneğinde de görüldüğü gibi aslında icma'nın 
nesih etmesi ile icma' ile neshi bilmenin uygulamada farksız 
olduğu gözden kaçmamaktadır. Çünkü nasih delil belli değilse 
bu farkı iddia etmek anlamsız hale geldiği gibi burada aslında 
insan çabasının neshe müdahalesini teslim etmek gerekir. 

Mensuh bir ayetin nasihinin ne olduğu, mensuh olup olma- 
dığı, neshi kabul edenlerin ayetlerden bazı farklı hükümleri 
çıkarması gibi bu üç örnekte sergilenen tablonun aşağı-yukarı 
aynısı, diğer nesih örneklerinde de görülür. 

Usulcülerin nesih kavramına getirdikleri anlam çerçevesi 
ve onun üzerine bina ettikleri hukuki teorilerin, neshe delil 
olarak gösterilen Bakara 106, Nahl 102 ve A'la 6. ayetleriyle 
tam bir uyum göstermemesi içtihada duyulan ihtiyacı güçlü 
bir şekilde hissettirmektedir. Yukarıda arz ettiğimiz nesih ör- 
neğinde olduğu gibi usulcülerin ve genelde fıkıhçıların nesih 
uygulamaları şunu göstermiştir: Mensuh ayeti müçtehit be- 
lirler, nasihi müçtehit belirler, nasih ve mensuh hükmün sı- 
nırlarını müçtehit belirler. Nasih ve mensuh delillerden çıkan 
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hükümleri müçtehit istinbat eder. Bir müçtehidin nasih dediği 
ayeti diğeri muhkemden sayabilir, birinin nesih dediğine di- 
geri tahsis diyebilir. Pratikte bu gerçekler dururken, nesihte 
içtihadı caiz görmemek, sadece işin inanç boyutuyla ilgili ola- 
bilir. 

Usulcülerin nesih teorisine göre nesih sadece Hz. Peygam- 
ber zamanında gerçekleşebilir; ama Hz. Peygamberin irtiha- 
linden yaklaşık 150 yıl sonra başlayan ve günümüze kadar de- 
vam eden süreçte nasih ve mensuhlar kesin olarak belirlenmiş 
değildir. Nasih ve mensuhun muhataplarca meçhul kalması 
müçtehitlerin devreye girmesini zorunlu hale getirmiş ve be- 
raberinde hükümlerde muhtelif sonuçlar ortaya çıkarmıştır. 

Usulcülerin nesih teorisine göre nasih ve mensuh ancak 
Allah'tan gelebilir. Çünkü hükmü koyan ancak o hükmü nesih 
edebilir. İbn Abbas vasiyet ayeti ile ilgili bilgi verirken buna 
işaret etmektedir: “Daha önce kişinin malı çocukları içindi, 
anne-baba için de vasiyet yapılırdı, Allah bundan dilediğini 
nesih etti...”194 Çünkü şeriatın yegane sahibi ve hüküm koyu- 
cusu odur. Aslında neshin yegâne yetkilisinin Allah olmasının 
anlamı içtihatla bir hükmü nesih etmenin önünü kesmektir. 
Ama bu ilkeye rağmen neshin örneklerinde gözlemlenen şey 
nasih ve mensuhun tespitinde müçtehidin bilgi ve becerisi, 
dolayısıyla müdahalesi kaçınılmaz olmaktadır. Böylece nasih 
ve mensuhu değerlendirmede müçtehidin rolü belirleyicidir. 
Bu müdahale, neshin kıyasla ve icma” ile olabileceğini düşü- 
nenlerde daha açık ve somuttur. Gerçi kıyas ve icma' ile neshe 
cevaz verenler bu ikisinin zaten asıllarının bir nassa dayan- 
dığını veya dayanması gerektiğini söyleyerek gerekçelendir- 
seler de bunun içtihadın rolünü yok etmediğini uygulamalar 
göstermiştir. Çünkü icma” ile mensuh olduğu bildirilen bazı 





194 Buhari, “Kitabu1-Vesaya”, 2747. 
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örneklerde nasih delil açıklanmamıştır. Yukarıdaki nesih ör- 
neklerinde vasiyetin icma” veya kıyasla mensuh olduğunu 
söyleyenler yanında Ahzap 33 ve Mümtehine 11. ayetlerinin 
icma” ile mensuh oldukları konusunda neredeyse ittifak edil- 
miştir. 

Şafii usulcüsü Mahalli'nin haber-i vahidle neshe cevaz 
vermeye gerekçe gösterirken “Neshin yeri (konusu) hüküm 
olduğu için Kur'an'ın da hükme delaleti zanni olabilir”195 yak- 
laşımı, nesihte içtihada kapı aralaması olarak yorumlanabilir. 
Çünkü burada ayet ile ayetten çıkarılan hüküm arasında net 
bir ayırım yapılmakta ve çıkarılacak hükmün zanni olabile- 
ceği belirtilmektedir. Bu tezin hayat bulması için içtihat zo- 
runludur. O halde çıkarılacak nasih veya mensuh bir hükme 
nassın delaletli zanni olabilir. Delaleti zanni bir hükme içtihat 
edilerek varıldığı için görüş ayrılıklarının meydana gelmesi 
de tabiidir. Çünkü çıkarılan bu hüküm kati” (kesin) olmadığı 
için başka müçtehitler tarafından reddedilebilir veya farklı bir 
hüküm çıkarılabilir. 

Hanefi usulcülerin cumhurun aksine nass üzerine ziyade- 
yil?” nesihten saymaları onların nesih konusunda içtihattan 
çok fazla çekinmediklerini işaret eder. Onlara göre ziyadenin 
neshe sebep olması için ziyade edilen yeni hüküm müstakil 
bir hüküm olmamalı ve mevcut hükmün cinsinden olmalıdır. 
Bekârların zina haddinde celdeye sürgün ilave etmek, ab- 
destte niyeti şart koşmak gibi... Onlara göre bu tür ziyadeler 
mevcut hükmü değiştirmek anlamına gelmekte ve neshe gir- 
mektedir. O nedenle bu görüş sahipleri, celde ayeti varken ona 





195 “Attar, HaşiyetuT- Attar 2: 112. 

196 Nass üzerine ziyade, kısaca mevcut bir hükmün üzerine başka bir hükümü 
ilave etmek olarak anlaşılmıştır. Mesela zina suçuna celde cezası varken ona 
sürgünü ilave etmek yada bir namazın rekat sayısını arttırmak gibi...Nass üze- 
rine ziyade hakkında detaylar usul kitaplarının nesih konusunun içinde ince- 
lenmiştir. Detaylar içi bk. Serahsi, Usul, 2: 82-86, Zekeşi, Bahr, 5: 305-314. 
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ilave olarak sürgün cezasını bildiren haber-i vahid olan hadis 
sahih de olsa nasih olamayacağı için sürgün cezası onlara göre 
uygulanmaz. Yine abdesti anlatan ayete ilaveten niyeti emre- 
den hadis haber-i vahid olduğundan ayetin nasihi olamaya- 
cağı için abdestte niyeti bir şart olarak kabul etmemişlerdir.!97 
Cumhura göre ise bu ziyadeler nesih değildir, çünkü hükmü 
değiştirmiyorlar, sadece umumu tahsis kabilindendirler. 

Açıktır ki, mevcut hükme hadis tarafından yapılan açıkla- 
yıcı bir hükmü mevcut hükmün niteliğini değiştirip yeni bir 
hüküm haline soktuğu düşüncesi bir içtihat ameliyesidir. Usul 
kitaplarında nass üzerine ziyade tartışmalarının geçtiği konu 
incelendiğinde usulcülerin usul kavramı olarak neshin mahi- 
yetinde bile anlaşmadıkları her okuyucu tarafından rahatlıkla 
anlaşılabilir. Böyle tartışmalar içtihatların çatışmasının tabii 
neticesidir. 

Birbirine münafi (aykırı) görünen iki ayet veya iki hadis için 
izlenen yolda da nesihte içtihadın rolünü iyice belirginleştirir. 
Bu yöntemde eğer bu iki nass hiçbir şekilde telif edilmiyor- 
sa önce varid olanın sonrakini nesih etmesine karar verilmesi 
yine içtihadi bir ameliyedir. Özellikle hadislerde tatbik edilen 
bu yöntem nasih ve mensuhun pratikte müçtehit tarafından 
karara bağlandığına işaret eder. Çünkü çok fazla ihtilaflara 
neden olan bu yöntemde; bir müçtehidin telifini makul gör- 
meyen diğer bir müçtehit, aynı örneği nesihten sayabilmek- 
tedir. 

Usulcülerin nesih için oluşturduğu teorik ilahi çerçeve, 
makul bir gerekçe olarak hükmü koyana nesih yetkisini de 
ona has kılmaya dayanan Müslüman inancının bir gereğiy- 
di. Buna göre nasih ve mensuh hükümler her yönüyle Allah 
ve elçisi tarafından belirlenmelidir. Pratikteki durum ise tabii 





197 Daha başka örnekler için bk. Zekeşi, Bahr, 5: 306-310. 
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olarak Allah ve elçisinin bir özne gibi durmasına müsait de- 
ğildir. Çünkü Allah ve elçisinin temsiliyeti metinler vasıta- 
sıyla gerçekleşmekte ve böylece insanı özne durumuna davet 
etmektedir. Fakihlerin metinler üzerindeki çalışmaları, sadece 
pratik durumdur ve mesela neshe karar verdiklerinde yetkiyi 
aşmayla yormamalıdır. Metinleri üzerinden kelam sahibinin 
maksadını anlamaya davet varsa işin insana ait yönüne yani 
içtihada büyük bir alan açılmış demektir. Bir ayet veya hadi- 
sin nasih olma hali veya mensuh olma halinin bir müçtehidin 
içtihadıyla değişebilmesi, belki usulcülerin çizdiği teorik ilahi 
çerçevenin darlığına işaret etse de en azından yetkiyi aşma- 
yan; pratikte müslümanların kendi fıkıhlarını oluşturmaya 
yönelik, tabii seyir eden içtihad gayretleri olarak görmelidir. 
Zaman zaman nesih karşıtlarının neshi kabul edenleri “yetki- 
leri olmadığı halde Allah'ın hükümlerini yok sayma’ ile itham 
etmeleri pratikte karşılığı olmayan teorik bir söylemden başka 
bir anlam ifade etmemektedir. 
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KUR'ANIN NESHE DELALETİ 
1. KUR'ÂN'IN NESHE LAFZEN DELALETİ 


Neshin usulcüler tarafından kavram haline getirilme sü- 
recini birinci bölümde ortaya koymaya çalıştık. Şimdi merak 
edilen konu, usulcülerin bu kavramına Kur'an'ın delalet edip 
etmediğidir. Nesih konusunu ele alan hemen hemen her usul- 
cü neshi inkâr edenlere karşı önce neshin Allah'ın kelamında 
aklen mümkün olduğunu ifade eder sonra da Kur'an'da nes- 
hin varlığına delalet eden deliller zikreder. Bunun nedeni Ya- 
hudilerin neshin aklen mümkün olduğunu inkar etmeleri ve 
müslümanlardan da Ebu Müslim el-İsfehâni ve onu destek- 
leyen küçük bir mu'tezile gurubunun Kur'an'da neshin vaki 
olduğunu kabul etmemeleridir. Çalışmamızın dışında durdu- 
ğu için bu konulara girmeyeceğiz. Bizi ilgilendiren şey; usul- 
cüler tarafından delil olarak gösterilen ayetlerin “kavramsal 
neshin” varlığına delil olma niteliğine sahip olup olmadığı- 
dır. Kur'an'ın nesihten söz ettiği bir gerçektir, fakat biz burada 
usulcülerin kavramı olarak neshin Kur'an'daki kullanımıyla 
olan ilgisini tartışacağız. Kur'an'ın kullandığı neshi de ilgili 
ayetin tefsirinde değineceğiz. 

O halde şu soruların cevaplarını aramalıyız: Usulcülerin 
kullandığı “nesih” terimi ile Kur'an'da geçen nesih kelimesi 
örtüşüyor mu? Kur'an'da geçen nesih kelimesi usulcüler için 
delil olabilir mi? Ya da Kur'an'da neshin olduğunu iddia eden- 
ler için Kur'an'ın lafzen ifade ettiği bir delil var mı? 

İmam Şafii neshin kavramlaşmasında öncü olduğu için 
onun neshe delil aramadaki yaklaşımına bakmak sonraki usul- 
cülerin tavırlarını daha iyi anlamada yardımcı olabilir. İmam 
Şafii Kur'an'da neshin varlığını ispat etmekle uğraşmadan 
neshin Kur'an'a dayandığını önceden kabul etmiş görünüyor. 
İmam Şafii neshi anlatırken, Allah'ın kullarına bazı şeyleri ki- 
tabında farz kıldığını ve bu farzlardan bazılarını bir rahmet ve 
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genişlik olarak nesih ettiğini belirtir ve neshin Kur'an'daki var- 
lığının farzlar/hükümler düzeyinde olduğunu ima eder.! Ki- 
tabın ancak kitap tarafından nesih edilebileceğini ve sünnetin 
kitabı nesih edemeyip ancak ona tabi olduğunu belirten İmam 
Şafii, ‘Nitekim farzları Allah başlatır, o istediğini sabit kılar ve 
istediğini siler ve bu yetki hiç kimseye verilmiş değildir” der- 
ken “De ki: Onu (Kur'an'ı) kendiliğimden değiştirmem benim için 
olacak şey değildir...”? ve “Allah, dilediğini siler, dilediğini de sabit 
kılıp bırakır...” ayetlerine dayanır. İmam Şafii Kur'an'ın ancak 
Kur'an'la nesih olabileceğini “herhangi bir ayeti nesih eder veya 
unutturursak, onun yerine daha hayırlısını veya onun benzerini 
getiririz...”5 ayetindeki “onun benzeri/misli” tabiriyle gerek- 
çelendirir. Çünkü sünnet onun misli değildir. Ayrıca bu dü- 
şüncesini “biz bir âyeti değiştirip yerine başka bir âyet getirdiğimiz 
zaman -ki Allah, neyi indireceğini gayet iyi bilir- onlar Peygamber'e, 
“Sen ancak uyduruyorsun' derler...”4 ayetiyle destekler.5 

İmam Şafii, sünnetin ancak sünnetle nesih olacağını yine 
Kur'an'a dayandırmaktadır. O, bunu Allah'ın insanlara resu- 
lüne uymayı emretmesinden yola çıkarak açıklar. Buna göre 
Allah'ın emri gereği sünnete tabi olan biri Kur'an'a tabi olmuş 
olacağından ayette geçen “onun benzeri/misli” tabiri sünnette 
de geçerlidir. Çünkü ona göre sünnetin misli yine sünnettir ve 
nesih edici bir sünneti var eden yine Allah'tır.9 

İmam Şafii Kur'an'da neshin varlığı veya yokluğuyla il- 
gilenmeden -muhtemelen ihtiyaç duymadığı için-doğrudan 
hükümlerin neshinin nasıl olması gerektiğine dair deliller ge- 
tirmektedir. O neshi hükümler bazında ele alıp buna bir usul 





Şafii, Risâle, 106. 
Yunus 10 / 15. 
Bakara 2 / 106. 

Nahl 16 / 101. 

Şafii, Risâle, 106-108. 
Şafii, Risâle, 108-109. 
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koymaktadır. Bu ayetleri delil getirerek neshin hükümlerdeki 
usulünü oluşturduğuna göre onun anlayışında bu ayetler bir 
hükmün diğer bir hükmü ortadan kaldırmasına delalet eder. 

Daha sonra gelen usulcüler ve Ulumu'-Kur'ân âlimleri ise 
neshin Kur'an'da var olduğunu ispatlamak için İmam Şafii'nin 
neshin yöntemini belirlemek için dayandığı iki ayeti neshin 
varlığına delil olarak sunarlar: 

Herhangi bir ayeti nesih eder veya unutturursak, onun ye- 

rine daha hayırlısını veya onun benzerini getiririz. Allah'ın 

her şeye kadir olduğunu bilmez misin?7 

“Biz bir âyeti değiştirip yerine başka bir âyet getirdiğimiz 

zaman -ki Allah, neyi indireceğini gayet iyi bilir- onlar 

Peygamber'e, “Sen ancak uyduruyorsun” derler. Hayır, on- 

ların çoğu bilmezler.”8 

Bu ayetlerden birincisinde “nesih” kelimesi lâfzen geçtiği 
için Kur'ân'da neshin var olduğu konusunda daha ikna edici 
görünmektedir. Serahsi, neshi caiz görmeyenlere karşı bu iki 
ayetin neshin cevazında kesinlik ifade ettiğini belirtmektedir.? 
Açıkça söylemeseler de usulcülerin tamamının Serahsi gibi 
düşündükleri, bu ayetleri sunuş biçimlerinden anlamak zor 
değildir. Bu iki ayet dışında şu ayet de destekleyici olarak su- 
nulur. 

Allah, dilediğini siler, dilediğini de sabit kılıp bırakır. Ana 

kitap O'nun yanındadır.19 

Usulcülerin delil olarak gösterdiği bu ayetlerle onların nes- 
he yüklediği anlam arasında tam bir mutabakattan bahsetmek 
zordur. Neshin kavramsallaşma sürecini incelerken eninde 
sonunda hukuki neticelerin bu kavramı doğurduğu sonucuna 





7 Bakara 2 / 106. 

8 Nahl 16 / 101. 

9 Serahsi, Usül, 2: 55. 
10 Ra'd 13 / 39. 
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varmıştık. Usulcüler arasında bu kavramın tarifinde ihtilaflar 
olsa da daha önce de değindiğimiz gibi “bir hükmün kaldırılıp 
diğer bir hükmün cari olması” bu kavramın anahtar cümlesiy- 
di. 

Öncellikle delil gösterilen birinci ayette geçen nesih kelime- 
siyle usulcülerin nesih kavramının uyum problemi yaşaması 
sürpriz olmamalıdır. Usulcüler bu konuda rahat görünseler de 
ayetlerin usulcüler için neshe delil olma problemi tabii olmalı- 
dır. Çünkü Kur'an'ın nüzulünden yaklaşık iki asır sonra oluş- 
turulan bir kavramın Kur'an'da karşılığını bulmaya çalışmak 
anakronik hataya düşme riskini kaçınılmaz kılar. Nüzulden 
iki asır sonra hüküm çıkarma metodu yada metni doğru an- 
lama yöntemi olarak tanımlanabilecek “usul” adında bir ilim 
oluşturulması ve tabii olarak ona özgü kavramların üretilmesi 
-ki bu kavramlardan biri “nesih” tir- sonra da bu kavramların 
Kur'an'da karşılığının aranması usulcülerin Kur'ân'dan delil 
getirmedeki en büyük problemidir. Bir alt başlıkta delil gös- 
terilen ayetlerin tefsirini ele aldığımızda kavramsal nesih ile 
ayetteki neshin anlamca uyuşup uyuşmadığını ve ikisi arasın- 
daki anlam ilişkisini anlamış olacağız. 


1.1. Neshe Delil Gösterilen Ayetler 


Usulün bir kavramı olarak “neshe” Kur'an'ın delalet edip 
etmediğini öğrenmek için önce delil olarak gösterilen ayetleri 
anlamak gerekiyor. Bu ayetlerin tefsirinde izleyeceğimiz me- 
tot bir tefsir metodu olacaktır. Erken dönemden geriye doğru 
bu ayetlerin nasıl anlaşıldığına bakarak sadece anlam tespitin- 
de bulunmaya çalışacağız. 

Bilindiği gibi tefsir ilminin amacı Allah kelamının maksadı- 
nı tespit etmektir. Bu açıdan tefsir ilmi, nesnel olma imkânına 
sahiptir. Ama diğer ilimler sorunlarının çözümünü Kur'an'da 
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ararlarken öznel olmak zorundadırlar. Mesela bir fakih, fıkhi 
bir sorun için Kur'ân'dan en küçük bir işareti bile kendisine 
delil sayabilir. Nitekim usulcüler de bu ayetlere bu şekilde 
yaklaşmışlardır. Oysa tefsir ilmi sadece anlamı tespitle meş- 
guldür. Arap dilinin gerekleri, ayetin indiği hal/durum ve 
Kur'ân'ın bütünlüğü üçlüsünü esas alan tefsir metodu diğer 
İslami ilimlere göre Kur'an'a oldukça nesnel yaklaşmaktadır. 
Ayrıntılarını Ulumü'-Kur'ân'da bulabileceğimiz tefsir meto- 
dunun temelini oluşturan bu üçlü parametreye sadık kalarak 
bu ayetleri nesnel bir biçimde anlamaya çalışacağız. 


1.1.1. Bakara 106. Ayet 


Ayetin meali şöyledir: 

Herhangi bir ayeti nesih eder veya unutturursak, onun ye- 

rine daha hayırlısını veya onun benzerini getiririz. Allah'ın 

her şeye kadir olduğunu bilmez misin? 

Bu ayeti anlamada iki anahtar kelime belirleyicidir. “nesih” 
ve “ayet” kelimeleri... Elimizdeki veriler sahabe ve tabiinin 
“nesih” kelimesinin anlamını Arap dilindeki sözlük anlamla- 
rından “bir şeyi izale etmek, silmek, yok etmek, iptal etmek” 11 
ve “ayet” kelimesini de Kur'an ayeti olarak anladıklarını işaret 
eder. 


Sahabe ve tabiin bu ayeti şöyle anlamışlardır: 





1 Nesih sözlükte şu anlamlara gelir: yi dəl cás“ Güneş gölgeyi izale etti.” 
səli pal göl o “Rüzgar evlerin izlerini sildi.” ve Lİ 2 é“ “Kitabın bir kop- 
yasını yaptı” (kitabı başka bir nüshaya nakletti) bk. Ebu Nasır el- Cevheri, es- 
Sıhah, thk. Ahmet Abdulgafur (Beyrut: DaruTİİlim, 1987), 1: 433, Zeynüddin 
Ebu Abdillah er-Râzi, Muhtaru's-Sıhah, thk. Yusuf eş-Şeyh Muhammd (Beyrut: 
el-Mektebetu1-Asriyye, 1999), 309. Zeccac neshin sözlükte bir şeyi iptal edip 
yerine başka bir şeyi getirmek anlamında olduğunu Arapların “güneş gölgeyi 
nesih etti” sözüne dayandırmaktadır. Ona göre bu söz, güneşin yerine gölgeyi 
getirdi demektir. (Bk. Ebu İshak ez-Zeccac, Meâni7-Kur'an ve İ'rabuhu, thk. Ab- 
dulcelil Abduh, (Beyrut: Alemu1-Kütüb, 1988), 1: 189. 
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ül ia ço U “Bir ayeti nesih edersek...” 

İbn Abbas: Bir ayeti tebdil!2 edersek... Mücahit: Bir ayeti 
imha edersek... A'ta: “ma nanseh”, Kur'an'dan terk edilendir 
(veya terk ettiğimizdir.) Süddi: Ayetin neshi onu kabzetmek, 
yani kaldırmaktır.15 Mücahid”ten rivayet edilen diğer bir gö- 
rüş: Yazısını sabit kılıp hükmünü tebdil edersek...!14 Katade ve 
Kelbi: Allah kendi Peygamberine istediğini nesih ettirir, istedi- 
ğini unuttururdu.!5 

Tabiin sonrasında ise ayet, ahkâmın neshi merkeze alına- 
rak tefsir edilmiştir: 

Ferra (6. 207)'ya göre nesih, bir ayetle amel edildikten son- 
ra başka bir ayet inince birinci ayetin terk edilmesidir.16 Ebu 
Ubeyde Ma'mer (6. 209): “nesih edersek” yani başka bir ayetle 
nesih ettiğimiz zaman demektir, “unutturursak” ise nisyan- 
dan gelmekte ve onu gidermek demektir.17 

Usul ilmine dair -günümüze ulaşmayan-bir kitap da yaz- 
mış olan müfessir Taberi x1 5. $45 U tabirini bir usulcü gibi tef- 
sir ederken bunun hükümlerle ilgili olduğuna iyice inandığını 
şu sözleriyle göstermektedir: 

“Bir ayeti nesih edersek”in anlamı, bir ayetin hükmünü baş- 

ka bir hükme naklederek, onu tebdil edip değiştirmektir. 

Şöyle ki: Helâlın harama, haramın helâle, mubahın mah- 

zura, mahzurun mubaha dönüşmesidir. Bu da ancak emir, 





1 


N 


Burada “tebdil” bir şeyin başka bir şeyin yerini almasıdır. Böylece Türkçedeki 

“değiştirmek” kelimesinden daha doğru bir karşılık olduğunu belirtmeliyiz. 

“Değiştirmek” Arapçadaki “tağyir” ile daha uyumludur. 

15 Taberi, Cami”, 2: 473; İbn Ebi Hatim, Tefsirul-Kur'ânil-Azim, 1: 199; İbn Kesir, 
Tefsir, 1: 75. 

14 Taberi, Cami”, 2: 473; İbn Kesir, Tefsir, 1: 375. 

5 Abdurrezzak, Tefsir, 1. 284. 

16 Ebu Zekeriya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Men'ni1-Kur'ân, thk. Ahmet Yusuf en- 
Necati vd. (Mısır: Daru'1-Mısriyye, ts.), 1: 64. 

17 Ebu Ubeyde Ma'mer el-Müsenna, Meciüzu1-Kur"in, thk. M. Fuat Sezgin, (Kahi- 

re: ektebetu7-Hancıi, 1381), 1: 49. 
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nehiy, mahzur, serbest, yasak ve mubahlarda olur. Haber- 

lerde ise nasih ve mensuh gerçekleşmez.!8 

Taberi, “nakletme” görüşünü neshin asıl anlamının sti gə 
“kitabın neshi” tabirine dayandırmaktadır. Ona göre kitabın 
neshi demek “kitabı başka bir nüshaya nakletmek” anlamında- 
dır. Ayetin neshi de böyledir. Çünkü o da değiştirilip başka bir 
ifadeye nakledilmektedir.1? 

Zeccac (6. 310), neshin sözlük anlamının bir şeyi iptal edip 
yerine başka bir şeyin gelmesi olduğunu belirttikten sonra 
neshi usulcülerin kavramına uygun tefsir etmektedir. Ayette 
geçen k-s tabirinin unutturmak değil “terk ettiğimizde” anla- 
mında olduğunu belirtir. Ona göre nesih ile terkin farkı şudur: 
Mesela kıble gibi bir hükmün yerine başka bir hüküm gelirse 
nesih; yok eğer yerine başka bir hüküm gelmeden müslüman- 
lara var olan bir hükmün bırakılmasının emredilmesi ise terk 
demektir. Mesela müşriklerden kaçan kadınların artık imtihan 
edilmemesi gibi...?0 

Görüldüğü gibi İmam Şafii ile bir usul kavramı olarak or- 
taya çıkan nesih, daha sonraki müfessirleri de etkilemiş görü- 
nüyor. Nesih, kavram olarak ortaya çıktıktan sonra bu ayetin 
tefsiri de usul merkeze alınarak yapılmıştır. Bundan sonra ar- 
tık müfessirler ayette geçen neshi, birbirini nesih eden hüküm- 
ler hakkında olduğuna iyice kanaat etmişlerdir. Müfessirler 
ayetin lafzi açıklamasını yaptıktan sonra usulcülerin yaptığı 
gibi neshin ıstılah tarifini yapıp mensuhun çeşitlerini sayarlar. 
Ayetin bu şekildeki tefsiri hiç bozulmadan -kronolojik olarak 
sayarsak- Ebu Leys es-Samerkandi (6. 373), Sa'lebi (6. 427), 
Vahidi (6. 468), Sem'ani (6. 489), Zamehşeri (6. 538), Razi (6. 





18 Taberi, Cami” 2: 471-472. 
19 Taberi, Cami” 2: 472. 
20 Zeccâc, Mea'niT-Kur'ân, 1: 190-191. 


s 117 


118» 


KUR'ÂN'DAN USÜLE NESİH KAVRAMI 


606), Kurtubi (6. 671), Beydavi (6. 685), İbn Kesir (6. 774) vd. ile 
birlikte son dönemlere kadar devam etmiştir. 

Dikkat çekmek gerekir ki, sahabe ve tabiin müfessirler III. 
yüzyıl ve sonrası müfessirler gibi ayeti tefsir etmiş değiller. 
Yukarıda geçtiği gibi sadece Mücahid'ten rivayet edilen iki 
görüşten birinde “yazısını sabit kılıp hükmünü tebdil eder- 
sek...” görüşü tam usulcülerin görüşüyle uyum halindedir. 
Yazısı sabit ama hükmü kalkmış gibi kategorik bir yaklaşımın 
sahabe ve tabiin dönemi için erken teorik bir yaklaşım olduğu 
açıktır. Bu düşünce, Kur'an'da birbirleriyle tearuz eden bazı 
hükümlerin tartışıldığı ve çözümlerin arandığı tabiin sonrası 
usulün tedvinine ihtiyaç duyduğu döneme daha uygundur. 
O yüzden bunun, Mücahid'ten Kur'an öğrenen kişilerin son- 
raki kuşaktan edindikleri öğrencilerin görüşü olma ihtimali 
yüksektir. Böyle düşünmemize saik şudur: Rivayette bulunan 
raviler arsındaki kopukluk bu sözün Mücahid'e ait olma ihti- 
malini iyice zayıflatmaktadır. Mücahidin bu görüşünü rivayet 
eden kişi tabiinlerin küçükleriyle yaşamış ve Mekke müftü- 
lüğünü yapmış bir müfessir olan Abdullah b. Ebi Nacih'tir. 
Taberi'nin ravilerinden olan bu alimin vefatı hicri 131 veya 
132'ye rastlar. Aynı zamanda mu'tezili görüşe sahip olan bu 
alim çoğu cerh ve ta'dil alimine göre güvenilir olmakla beraber 
Nesai, onun tedlis yaptığını belirtmiştir. Çünkü Mücahid”ten 
işitmediği halde Mücahid'in tefsirle ilgili görüşlerini sanki 
ondan işitmişçesine çokça rivayet ettiği söylenmiştir. O yüz- 
den hem Mücahid hem de İbn Mesud'tan naklettiği rivayetler 
maktu” (kopuk) rivayetler olduğundan rivayet zayıf olarak 
değerlendirilmelidir.21 Diğer taraftan İbn Ebi Nacih ile bize 


nakleden son ravi arasında güvenilir olmayan raviler vardır. 





21 Bu ravi ile ilgili geniş bilgi için bk. A“skalani, Tehzibu't-Tehzib, 6: 54-55; Yusuf b. 
Abdirarhman el-Mizzi, TehzibuT-Kemül fi Esmâi'r-Ricâl, thk. Beşşar Evad Maruf, 
(Beyrut: Müessesutu'r-Risale, 1980), 16: 215-218; Zehebi, Mizânu'-İ'tidâl 2: 515. 
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Bu da rivayeti iyice zayıflatmaktadır. Rivayetteki bu kopuk- 
luk bu görüşün kime ait olduğunu meçhul hale getirmektedir. 
Mücahid'in ayeti bu şekilde tefsir etme ihtimalini bir kenara 
bırakmalı ve onun diğer görüşünü, yaşadığı döneme uygun 
olanı olarak kabul etmelidir. Sahabe ve tabiinin bu ayetin tef- 
sirinde çeşitli açıklamaları görülse de neticede ortak bir payda 
olarak usulcülerin aksine hükümlerin neshinden değil, ayetle- 
rin neshinden söz ettiklerini söyleyebiliriz. 

Tefsirlerde bu ayet için zikredilen nüzul sebebinde de ciddi 
sorunlar olduğunu belirtmeliyiz. Müfessirler bu ayet için müş- 
riklerin ve Yahudilerin “Muhammed'i görüyor musunuz, bu- 
gün arkadaşlarına emrettiği şeyi diğer gün yasaklıyor ve onun 
tersini emrediyor. Bu gün söylediği sözünden yarın dönüyor. 
O halde, bu Kur'an onun kendi kafasından uydurduğu bir söz- 
dür, çünkü bir kısmı diğer bir kısmıyla çelişen bir sözdür” ifa- 
delerini sebeb-i nüzul olarak senetsiz zikrederler. Müfessirler 
bu sözlerin aynısını veya aynı manaya gelen sözlerle Nahl Su- 
resi 101. ayet için de zikrederler. Esbabu'n-nüzül hakkında bir 
kitap yazmış olan Vahidi de bu ayetin nüzül sebebini müfes- 
sirlere uyarak aynısını senetsiz bir şekilde tekrarlamaktadır.?? 

Rivayetin senetsiz olması bir yana; bu sebebin hem 
Medine'de inmiş olan bu ayet için ve hem Mekke'de inmiş 
olan Nahl Suresi 101. ayet için gösterilmesi bu rivayeti geçer- 
siz kılmaya yetmektedir. İlk defa kimin tarafından ortaya atıl- 
dığı belli olmayan bu nüzul sebebi, sadece kanıtsız bir tahmin 
olarak değerlendirilebilir. 

Nüzul sebebi müelliflerinden olan Suyuti ise İbn Ebi 
Hatim'in tahric ettiği bir rivayet zikreder. Buna göre İkrime, 
İbn Abbas'ın şöyle dediğini rivayet eder: “Hz. Peygamber'e 





> Ebu7-Hasan Ali el-Vahidi, Esbâbu Nüzüli-Kur'ân, thk. Kemal Basyuni Zağlul, 
(Beyrut:, DaruT-KütübuT-İlmiyye, 1411), 37. 
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gece nazil olan vahyi gündüzün unuttuğu için Allah 2-5 ú 
ayetini indirmiş olabilir.”?3 Bu rivayetteki “indirmiş olabilir” 
tabiri yerine İbn Ebi Hatim'in tefsirinde “indirmiştir” ifade- 
si yer alır.24 İbn Abbas'ın böyle demesi ayetin sebeb-i nüzulü 
değil ayetin tefsiri babından saymak gerekir. Onun bu sözleri, 
yukarıda zikrettiğimiz &45 U tabirini tefsir ederken ayetlerin 
tebdili anlamında olduğunu belirten kısa sözlerinin bir açık- 
laması olmalıdır. Anlaşılan; ona göre Hz. Peygambere daha 
önce inen bazı ayetler Allah tarafından unutturulmuş ve onun 
yerine bazı ayetler inmiştir (tebdil). Sahabe ve tabiinin tefsir 
geleneğinde bazen “ayetin anlamı budur” yerine “bunun için 
inmiştir” şeklinde açıklamalarda bulunurlarken ayetin tefsiri- 
ni kast ettiklerini hatırlamak gerekir. Burada amaç nüzul se- 
bebi bildirmek değil ayetin kapsamına giren bir anlamı belirt- 
mektir. İbn Abbas'ın da ayetin kapsam alanına giren vakaları 
anlattığını söyleyebiliriz. 

Elimizdeki rivayetler bu ayetin niçin indiği konusunda ke- 
sin bir fikre sahip olmak için yeterli değildir. Ayetin anlamını 
tespit etmede çok önemli bir rol üstlenen sebeb-i nüzule ulaş- 
ma imkânımız olmadığına göre ayette geçen nesih kelimesinin 
diğer ayetlerdeki kullanımına bakarak ayeti anlamaya çalış- 
malıyız. 

Nesih kelimesi ve türevleri bu ayet dışında üç yerde geçer. 
İki ayette yazı anlamında geçmektedir. Bunlardan Hz. Musa'ya 
verilen levhaları konu edinen ayette i~ (nüsha) kelimesi isim 
olarak kullanılmışken amellerin yazıldığı kitabı tasvir eden 
ayette ise çi (istinsah) fiil olarak kullanılmıştır. Onun yazı 





25 Suyuti, Lübabu'n-Nükül fi Esbabi'n-Nüzül, (Beyrut: Daru1-KütübuT-İlmiyye, ts.). 
14. 

24 Suyuti'nin bunu olabilirlikle nakletmesi, onun elindeki İbn Ebi Hatem"in tefsi- 
rinin başka bir nüshasından olabilir. Çünkü erken dönem kitaplarda nüshalar 
arasında bu tür farklar her zaman rastlanır bir durumdur. Bk. İbn Ebi Hatim, 
TefsiruT-KurüniT-Azim, 1/200. 
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manasında olması neshin anlamlarından biri olan nakletmek, 
aktarmak anlamından kaynaklanmaktadır. Çünkü bir şey ya- 
zıldığı zaman o şey sayfalara nakledilmiş olur. 

Müsâ'nın öfkesi dinince (attığı) levhaları aldı. Onların ya- 

zısında (nüshasında) Rableri için korku duyanlara bir hi- 

dayet ve bir rahmet vardı.25 

İşte kitabımız, size karşı gerçeği söylüyor. Çünkü biz yap- 

makta olduklarınızı yazıyorduk (istinsah ediyorduk).?6 

Neshin geçtiği diğer ayette ise nesih kelimesi, konumuz 
olan ayette geçen fiil kipinde ve aynı anlamda kullanılmıştır. 
Ayet, Şeytan'ın resullerin temenni ettiği şeylere müdahalesini 
ortadan kaldırdığını (nesih ettiğini) ve ayetlerini sağlamlaştır- 
dığını ifade etmektedir. 

Senden önce hiçbir resul ve nebi göndermemiştik ki o, te- 

menni ettiği zaman, şeytan onun temennisine (bir düşünce) 

atmış olmasın. Fakat Allah, şeytanın attığını siler (nesih), 
sonra kendi ayetlerini sağlamlaştırır. Allah, “alim(bilen)dir, 
hakim (sağlamlaştıran)dır.27 

Burada geçen x? fiili, anlamını tespit etmeye çalıştığımız 
ayette olduğu gibi silmek, izale etmek, ortadan kaldırmak gibi 
anlamlarda kullanılmıştır. 

Neshin Bakara 106'daki anlamının izale etmek, silmek, or- 
tadan kaldırmak olduğu konusunda ihtilaf yoktur. Merak edi- 
len şey, ortadan kaldırılan nedir? Usulcülerin ve onlara tabii 
olan müfessirlerin dediği gibi ortadan kaldırılan şey, (nesih 
edilen) ayetlerin hükümleri midir? Yoksa nesih edilen bizzat 
ayetler midir? Ya da ikisi de kastedilmiş olabilir mi? 

Ayetin lafzi olarak zahirinin gösterdiği anlam; nesih edile- 
nin ayetler olduğudur. Çünkü ayetin tabiri açıkça “...bir ayeti 





25 Araf 7 / 154. 
26 Casiye 45 / 29. 
27 Hacc 22 / 52. 
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nesih ettiğimizde...” şeklindedir. Ayetin neshinden maksadın 
ayetin hükmünün neshi olduğunu söylemek için delil olmalı- 
dır. Zahiri anlamın dışında bir anlamla yorumlamak için ka- 
rine zorunludur. 

Ayetin neshinden maksadın ayetin hükümleri olduğunu 
desteklemek için “ayet” kelimesinden önce bir mahzuf kelime 
olarak “hüküm” kelimesini takdir edenler olmuştur. Böylece 
onlara göre 41 is 5 U tabiri, takdir edilen mahzuf kelimey- 
le ifade edilirse aslında zi sə & gə U “bir ayetin hükmünü 
nesih edersek....” demektir.25 Ayrıca neshin hükümlerde ola- 
bileceği, şu şekilde gerekçelendirilmiştir: “...bir ayeti nesih et- 
tiğimizde...” tabiri umum ifade eder, böylece bu nesih, hü- 
kümde de tilavette de olabilir.?” O yüzden onlara göre ayet 
hem tilaveti mensuh ayetlere ve hem hükmü mensuh ayetlere 
delalet eder. 

Bunun sorunlu bir yaklaşım olduğunu belirtmek gerekir. 
Ayet umum ifade ettiğinde onu tahsis eden bir şey olmazsa 
ayeti umum üzere anlamak gerekir. Bu ayeti umumu üzere 
anlamanın gereği şöyle olmalı: Hüküm veya tilavet itibara 
almadan bizzat ayetin nesih edilmesini anladığımızda hem 
lafzı hem hükmü nesih edilmiş olur. Ayet nesih edildikten 
sonra artık onun tilavetinin veya hükmünün bir ayrımı olmaz. 
Umum üzere olan bu ifadeyi, bir taraftan sadece ayetin hük- 
münü ve diğer taraftan sadece ayetin tilavetini kapsadığını 
söylemek ayeti delilsiz (muhassıs olmadan) tahsis etmek olur. 
Çünkü ayeti hükmü mensuh ayetler için düşündüğümüzde ti- 





28 Taberi, Cami”, 2: 483; Hibetullah b. Selame, en-Nasih ve1-Mensuh, 28; Sefiyyüd- 
din Muhammed b. Abdirrehim el-Ermevi, Nihayetu1-Vusül fi DirayetiT-Usül, 
thk. Salih b. Süleyman vd. (Mekke: el-Mektebetu"”t-Ticariyye, 1996), 6: 2351, 
Cüveyni, Telhis, 2: 520; Ebul-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Nüket 
ve'l-U'yün, thk. Seyyid b. Abdilmaksud, (Beyrut: Daru1-Kütubu"-İlmiyye,), 1: 
171. 

29 Ermevi, Nihayet, 6: 2351. 
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laveti mensuh ayetler dışarda kalmakta; tilaveti mensuh ayet- 
ler için düşündüğümüzde ise hükmü mensuh ayetler dışarda 
kalmaktadır. Ayetin neshinden maksadın duruma göre bazen 
hüküm veya bazen tilavet olduğunu söylemek için bir delile 
ihtiyaç vardır. Burada mutlak olarak zikredilen “ayet” ifade- 
sini umumu üzere anlamlandırmak istiyorsak hüküm-tilavet 
ayrımı yapmadan doğrudan ayet neshini anlamalıyız. 

Ayette “hüküm” kelimesinin mahzuf olduğu iddiasına ge- 
lince; Belagat ilminde müsellem bir kaideyi hatırlatmak gere- 
kir. O da bir mahzuf için akli, lafzi veya bir hal karinesinin zo- 
runlu olması kuralıdır. Çünkü eğer hazf edilen bir kelimenin 
ne olduğuna dair bir karine yoksa muhatap tarafından anlaşıl- 
maz veya yanlış anlaşılan bir söz halini alır. Bir sözde asıl olan 
hazfın olmamasıdır. Hazıf bir amaca yönelik yapılır ve mu- 
hatabın o mahzufun ne olduğunu anlaması için mütekellim 
tarafından bir karine bırakılır. Mesela 4af JLi, “Şehre sor.” 
ifadesinde olduğu gibi... Burada aklen şehre sorulmayacağına 
göre maksadın şehrin halkına sorulması olduğu ortaya çıkar 
ve böylece bir mahzuf takdir edilerek ifadenin aslında Jai Ji, 
al olduğu muhatap tarafından anlaşılır. Bu ayette ise “ayetin 
neshinin” aslında “ayetin hükmünün neshi” olduğuna dair ne 
akli ne lafzi ne de bir hal karinesi mevcuttur. Çünkü ayetin 
bizzat nesih edilmesinde bir mani yoktur ve ayet nesih edildi- 
ğinde artık ayetin lafzı veya hükmü ayrımı yapılmaz. 

Yukarıda aktardığımız gibi sahabe ve tabiinin de bu ayete 
getirdikleri yorum incelendiğinde onların nesih edilen şeyin 
bizzat ayetler olduğu izlenimi daha güçlüdür. Çünkü yorum- 
larında nesih edilenin hükümler olduğunu dile getirmemiş- 
lerdir. 

Bu ayetin bizzat ayetlerin neshinden söz ettiği, mensuh 
ayet örneklerini konu alan sahabeden gelen sahih bazı rivayet- 
ler de desteklemektedir. 
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Katade, Enes b. Malik'in şöyle dediğini rivayet eder: 

BiT-i Maune olayında Ensar'dan öldürülen yetmiş kişi hak- 

kında “Bizden kavmimize ulaştırın biz rabbimize kavuştuk 

o bizden razı oldu ve bizi de razı etti” şeklinde Kur'an'dan 

bir yazı okuduk. Sonra bu kaldırıldı.50 

Ebu Musa el-Eşa'ri'nin Basra'nın üç yüz kurra'sına şöyle 
hitap ettiği rivayet edilmiştir: 

Siz Basra'nın hayırlıları ve kurrâsısınız. Uzun süre ara ver- 

meden Kur'an'ı okuyun ki sizden evvelkiler gibi kalpleriniz 

katılaşmasın. Biz içeriğindeki şiddet ve uzunluk açısından 

Berae Süresine benzettiğimiz bir sure okuyorduk. Fakat 

unutturuldum ancak ondan şunu muhafaza edebilmişim: 

“Ademoğlunun iki vadi dolusu malı olsa üçüncüsünü de 

ister. Onun gözünü ancak toprak doldurur.” Ayrıca mü- 

sebbihat surelerine3!* benzettiğimiz bir sure okuyorduk. 

Ancak ondan da şunu muhafaza edebilmişim: “Ey İman 

edenler yapmadığınız şeyi neden söylüyorsunuz! Bu boy- 

nunuza şahit olarak yazılır, böylece kıyamet günü ondan 

sorulacaksınız.”32 

İbn Abbas'ın anlattığına göre Hz. Ömer insanlara hitap 
ederken, indirilenlerden birinin recim ayeti olduğunu belirt- 
tikten sonra Allah”ın kitabından okuduklarımızdan biri şuy- 
du demiştir: “Babalarınızı inkar etmeyin bu sizin için küfürdür 
veya şöyleydi: Sizin için küfür, babalarınızı inkar etmenizdir,” 
demiştir.5 

“Babalarınızı inkâr etmeyin. Kim babasını inkar ederse bu 





30 Taberi, Cami” 11/479. 

31 * Müsebbihat sureleri, öv. veya æ kelimeleri ile başlayan surelerdir. 

32 Müslim, “Kitabu'z-Zekati”, 1050. Suyuti; Ahmed b. Hanbel, Tirmizi ve Hakim 
tarafından sahih olarak tahriç edilen Ubey b. Ka'b'ın benzer bir rivayetinin 
olduğunu söyler. Bk. Suyuti, ed-Dibac Ala Sahihi Müslim b. el-Haccac, thk. Ebu 
İshak el-Huveyni, (b.y. Daru İbn Affan, 1996), 3: 129. 

33 Buhari, “KitabuT-Hudüd”, Bab 31, H.No: 6830. 
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küfürdür” ifadesi Hz. Peygamber'den hadis olarak Ebu Hü- 
reyre tarafından da rivayet edilmiştir.34 

Hz Ayşe şöyle demektedir: 

“On bilinen emzirme beş emzirmeyle nesih edildi. Bu in- 

dirilenlerdendi. Hz. Peygamber vefat ettiği halde bunlar 

Kur'an'dan okunanlardandı.”?5 

Hz. Aişe'nin “bunlar Kur'an'dan okunanlardandı” sözü Hz. 
Peygamber'in vefatına yakın bir zamanda henüz bu ayetlerin 
nesih edildiğini bilmeyenler tarafından okunuyor olabileceği 
şeklinde yorumlanmıştır.56 

Bera b. Azib şöyle demiştir: 

“Namazları ve ikindi namazını muhafaza edin” ayeti indi, 

Allah”ın dilediği bir süreye kadar okuduk. Sonra Allah onu 

nesih etti ve “Namazları ve orta namazı muhafaza edin” 

ayeti indi. Orada bulunan bir adam, o halde orta namaz 

ikindi namazıdır dediğinde Bera şöyle cevap verdi: Ben sa- 

dece nasıl indiğini ve nasıl nesih olduğunu haber verdim. 

Allah bilir.37 

Ravileri sağlam olan diğer bir rivayeti?8 Said b. Abdurrah- 
man b. Ebza babasından naklediyor: 

Resulüllah sabah namazı kıldırıyordu okuduğu sureden 

bir ayet okumadı. Namazı bitirince Ubeyy b Ka'b bura- 

da mı dedi, Ubeyy, Ey Allah”ın Resulü, bu ayet nesih mi 

oldu yoksa sana unutturuldu mu? Dedi ki, hayır bana 

unutturuldu.5? 





34 Bk. Buhari, “Kitabul-Feraiz”, Bab 29, H.No: 6768, Müslim, “Kitabu71-İman” 
227. 

35 Müslim, “Kitabu'r-Rida”. (17), 1452, Şafii, el-Ümm, 5: 28. 

36 Suyuti, İtkân, 3: 70. 

37 Müslim, “Kitabu'1-Mesacid”, Bab 37, H.No: 1460. 

38 Ebu7T-Hasan Nureddin Ali el-Haysemi, Mecmau'z-Zevâid ve Menbau1-Fevüid, 

thk. Husamuddin el-Kudsi, (Kahire: Mektebetu7-Kudsi, 1994), 2: 70. 

Ahmed b. Hanbel Müsned, 24: 80/35: 77, Ebu Bekir Muhammed b. İshak b. Hu- 

zeyme en-Nisaburi, Sahihu İbn Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa el-Azami, 

(Beyrut: el-MektebeturT-İslami, ts.) 3: 73. 
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Bazı rivayetlerde Hz. Peygamber'in Ubeyy b. Ka”b”a “bana 
hatırlatsaydın” dediği belirtilmiştir. 

Ayetin nesih anlamıyla örtüşen diğer bir örnek İbn Abbas'ın 
rivayetidir. Hz. Ömer şöyle demiştir: 

“Bizim en iyi okuyanımız Ubeyy ve en iyi hüküm veren 

Ali'dir. Ubeyy'in bazı sözlerini (okuyuşlarını) terk edece- 

giz. Çünkü Allah “biz bir ayeti nesih ettiğimizde veya unut- 

turduğumuzda...” dediği halde Ubeyy, ben Resulullah'tan 
duyduğum hiçbir şeyi terk etmem, diyor.”“0 

Hz. Ömer, bazı ayetlerin Kur'an'dan okuyuşlarının nesih 
edildiğine dair ayeti delil olarak zikretmektedir. Hz. Ömer, 
Ubeyy'in mensuh olduğunu bilmediği bazı ayetleri okuma ih- 
timaline karşı bu delili getirmektedir.4! 

Nesih kelimesinin ayetteki anlamından sonra “unutturma” 
nın tefsirine geçebiliriz: Ayette geçen 4-8 “unutturduğumuz- 
da...” ifadesi bir kıraate göre ulus şeklinde okunmuş, “tehir 
ettiğimizde...” anlamındaki bu okuma; ayeti nesih etmedi- 
ğimizde veya ayeti indirmeyip te'hir ettiğimizde şeklinde 
yorumlanmıştır.4? 

“Unutturma” anlamı yaygın olan kıraattır. Bu anlam ayette 
geçen nesih kelimesiyle daha uyumludur. Nesihle ilgili zik- 
rettiğimiz rivayetlerde de bu anlam destek görmektedir. Hz. 
Peygambere bazı ayetlerin unutturulduğu başka bir ayette de 
değinilmiştir. 

Sana Kuran”ı okutacağız ve ancak Allah”ın dilediği hariç 





40 Buhari, “Kitabu Tefsir1-Kur”"an” Bab 7, H. No: 4481. 

41 İbn Hacer, Fethu7-Bari, ta'lik. Abdülaziz b. Abdullah b. Baz, (Daru7-Marrife, 
Beyrut: 1379) 8: 167. 

42 Ebu Muhammed el-Hüseyin b. Mesud el-Bağavi, Mealimu”t-Tenzil fi Tefsiril- 
Kur'an, thk. Muhammed Abdullah en-Nemir vd. (b.y. Darün Tayyibe, 1997), 
1/135, İbn Kesir, Tefsir, 1: 376. 


KUR'ANIN NESHE DELALETİ 


sen onu unutmayacaksın. Şüphesiz Allah açık olanı da bilir 

gizliyi de...8 

Razi buradaki istisnanın (unutturmanın) Allah dilerse 
vaki olacağı anlamında olup ama hiç vaki olmadığı ihtimal 
dâhilinde olduğunu bildirir.“ Zamehşeri (6. 538) de burada- 
ki unutmanın mensuh ayetlerle ilgili olduğunu belirttikten 
sonra diğer bir anlam olarak bu istisnanın bir anlamının da 
unutmanın hiç olmadığı manasına gelebileceğini ifade eder. 
Ferra'nın (6. 206) da paylaştığı bu ihtimali anlam“ ayetin za- 
hiriyle uyuşmadığı için müfessirlerin geneli tarafından kabul 
görmemiş; ayetteki unutmanın mensuh ayetlerle ilgili olduğu 
müfessirlerin tercih ettikleri görüş olmuştur. 

Mekki surelerin ilklerinden A'la suresinde yer alan bu aye- 
tin, Hz. Peygamber'e vahyi iyi ezberlememe veya öğrendiğini 
unutma endişesini gidermek için teselli verdiğini düşünebili- 
riz. Bu ayet, Kıyame Suresi'ndeki 

(Ey Muhammed!) Onu (vahyi) çarçabuk almak için dilini 

kımıldatma. Şüphesiz onu toplamak ve okumak bize aittir. 

O hâlde, biz onu okuduğumuz zaman, onun okunuşuna 

uy. Sonra onu açıklamak da bize aittir.47 

ayetlerinden sonra inmiştir. Bazı ayetler unutulacaksa bu 
da Allah'ın istemesiyle (iradesiyle) olacaktır. Kur'an'ın enin- 
de sonunda bir bütün olarak korunacağı sözünü veren Allah, 
bu ayetle bazı endişeleri gidermektedir. Beri taraftan bu ayet- 
ler, vahyi indiren Allah'ın nedeni açık değilse de bazı ayetleri 
Peygamberi”ne unutturduğu konusunda inandırıcı delillerdir. 
Allah, Peygamber”ine unutturduğu ayetler için kendisinde bir 





43 Aʻla 87 / 6-7. 

44 Razi, Mefütih, 31: 131. 

45 Ebu'T-Kasım Mahmud b. Amr ez-Zamehşeri, el-Keşşaf an Hakaiku Gavümidi”t- 
Tenzil, (Beyrut: Daru'1-Kitabi”1-Arabi, 1407), 6: 739. 

46 Ferra, Meanil1-Kurun, 3: 256. 

47 Kıyame 75 / 16-19. 
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kusur aramaması gerektiği konusunda onu yeterince ikna edi- 
cidir. Bu ikna seansları zaman zaman küçük işaretlerle tekrar 
ettiğine dikkat etmek gerekir. Mekki bir ayette bu işaretlerden 
birine rastlıyoruz. 

Gerçek hükümdar olan Allah yücedir. Sana vahyedilme- 

si tamamlanmadan önce Kur'an'ı okumakta acele etme. 

“Rabbim! İlmimi arttır” de.48 

Kur'an hacminin vahiyedilenlerin arasından Allah tara- 
fından belirlendiğini de anlatan bu ayetler, Allah'ın kendi 
Peygamber'ine daha detaylı bir ilim verdiğini de ima eder. 

Hz. Peygamber'in tebliği, risalet görevini sürdürürken top- 
lumla iletişiminde şüphesiz sadece ayetleri okumakla sınırlı 
değildi. O çarşıda pazarda davasını anlatma fırsatını ararken, 
komşularıyla ilişkisinde, iddiasını merak eden insanlarla tartı- 
şırken kurduğu diyalog, tartışmasız onun kişisel yetenekleri- 
ne, ikna gücüne ve ilmi yeterliliğine ihtiyaç duyar. Toplumda 
güvenilir bir kişi olarak bilinen Hz. Peygamber, meraklıların 
sorularına tatminkâr cevap vermesi için Allah tarafından ken- 
disine yeterli bilgi vahyedilmiş olmalıdır. Hz. İbrahim oğlu 
İsmaille beraber Ka'be inşasını bitirdiğinde buradaki kavme 
hem Kitab'ı hem hikmeti öğreten bir peygamberin gönderil- 
mesi için dua etmişti. 

“Rabbimiz! İçlerinden onlara bir peygamber gönder; on- 

lara âyetlerini okusun, kitabı ve hikmeti öğretsin ve onları 

her kötülükten arındırsın. Şüphesiz, sen mutlak güç sahi- 

bisin, hüküm ve hikmet sahibisin.” 49 

Hz. İbrahim'in duasının kabul olduğunu, inen diğer bir 
ayet teyit eder: 

“Nitekim kendi aranızdan, size âyetlerimizi okuyan, sizi her 





8 Taha20/114. 
49 Bakara 2 / 129. 
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kötülükten arındıran, size kitap ve hikmeti öğreten, ayrıca 

bilmediklerinizi de öğreten bir peygamber gönderdik.”59 

Elimizdeki Kur'an'da mevcut olan ayetlerin dışında başka 
bilgilerin de Allah tarafından elçisine verildiğini ve elçinin 
bunu insanlara öğrettiğini açıkça ifade eden bu ayetlerin ya- 
nında; başka ayetlerin de kitabın indirilmesi gibi “hikmetin 
indirmesi” den söz etmesi gayet dikkat çekicidir. 

“...Sakın Allah'ın âyetlerini eğlenceye almayın. Allah'ın 

üzerinizdeki nimetini, size öğüt vermek için indirdiği 

Kitab'ı ve hikmeti hatırlayın. Allah'a karşı gelmekten sakı- 

nın ve bilin ki Allah her şeyi hakkıyla bilendir.”5! 

“(Ey Muhammed!) Eğer Allah'ın sana lütuf ve merhame- 

ti olmasaydı, onlardan bir grup seni saptırmaya çalışırdı. 

Hâlbuki onlar, ancak kendilerini saptırırlar, sana hiçbir za- 

rar veremezler. Allah, sana kitabı (Kur'an'ı) ve hikmeti in- 

dirmiş ve sana bilmediğin şeyleri öğretmiştir. Allah'ın sana 

lütfu çok büyüktür.”52 

Hikmetin ne olduğu tartışmalarını bir tarafa bırakarak, 
Kur'an'ın dışında da bazı bilgilerin Hz. Peygamber'e vahiy 
edildiği açıktır. Bu bilginin kişisel bilgilenme, ahlaki davranış 
ve değerler, toplumla ilişkiler ve rehberlik gibi konularla il- 
gili olduğu tahmin edilebilir. Bu konuları hikmetle niteleyen 
ayetin bulunması Kur'an'da mevcut ayetlerin dışında bir vahy 
ile muhatap olduğunu ve eğitildiğini desteklemektedir. Çün- 
kü İsra suresindeki on ayetlik bir pasajda Hz. Peygamber'e ve 
topluma hitaben kişisel ve toplumsal bir dizi tavsiyeden sonra; 
“Bunlar, Rabbinin sana vahyettiği bazı hikmetlerdir...”55 ifadesi yer 
almaktadır. Vahyettiği hikmetlerin bir kısmı bunlar ise başka vahyet- 
tiği hikmetler de olmalıdır. Hz. Peygamber'in İnen ayetlerle beraber 





50 Bakara 2 / 151. 
51 Bakara 2 / 231. 
52 Nisa 4 / 113. 

53 İsra 17 / 37-39. 
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kendi eşlerine bu bilgileri (hikmeti) de aktardığını onlara hitap eden 
başka bir ayetten anlıyoruz. 

“Evlerinizde okunan Allah'ın âyetlerini ve hikmeti hatır- 

layın. Şüphesiz Allah, her şeyin iç yüzünü bilendir ve her 

şeyden haberi olandır.”54 

Bu bilgi Kur'an'da mevcut ayetler dışında bazı detayları, 
açıklamaları yerel sorunların çözümlerine yönelik izahları 
da içerebilir. Hz. Peygamber ağır bir yükü sırtında taşıyordu. 
Onun yeterli bilgiyle donanımlı ve ikna gücü yüksek bir üslu- 
ba sahip olması işini kolaylaştırmıştır. Bazen insanları ikna et- 
mek için bir konuyu hikmetle ve çeşitli üsluplarla anlatan ayet 
grupları da inmiş olabilir. Fakat iş vahyi yazdırmaya gelince 
bütün bu teferruat bilgilerin hepsine ve üsluplara muhteme- 
len gerek duyulmamıştır. Vahyin her türlü kontrolünü elinde 
bulunduran Allah'ın, Kur'an'a hangi ayetlerin yazılacağını da 
belirlemiş olduğunu Hz. Peygamber'in Kur'an'a müdahale yet- 
kisinin olmadığını yine Kur'an ayetleri üzerinden belirtmesin- 
den anlamak zor değildir. Allah, yazılmasını irade etmediğini 
ya Peygamber'inin hafızasından silmiş veya onu yok etmesini 
(nesih etmesini) yani yazmamasını istemiş olmalıdır. Peygam- 
berini vahye sadık olması ve onu olduğu gibi koruması konu- 
sunda uyaran Allah,” nesih ettiği veya unutturduğu ayetle- 
rin yine kendi iradesi dâhilinde gerçekleştiğini bildirerek onu 
rahatlatmıştır. Allah, vahiy kontrolünün tamamen kendisinde 
olduğunu daha sert bir üslupla tekit ettiği de görülmüştür. 

Andolsun, dileseydik biz sana vahyettiğimizi tamamen 





54 Ahzap33/34. 

5 Deki: “Onu (Kur'an'ı) kendiliğimden değiştirmem benim için olacak şey değil- 
dir. Ben ancak bana vahyolunana uyarım. Eğer Rabbime isyan edecek olursam, 
elbette büyük bir günün azabından korkarım.” Yunus 10/15. 

Eğer (Peygamber) bize isnat ederek bazı sözler uydurmuş olsaydı, mutlaka onu 
kudretimizle yakalardık. Sonra da onun şah damarını mutlaka keserdik. Hak- 
ka 69/44-46. 
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ortadan kaldırırdık; sonra bu konuda bize karşı kendine 

hiçbir yardımcı da bulamazdın.5© 

De ki: “Eğer Allah dileseydi, ben size onu okumazdım, Al- 

lah da size onu bildirmezdi.57 

Öyleyse Bakara 106'da geçen nesih edilen ayetleri, Kur'an'a 
yazılması istenmeyen ayetler ve unutturulan ayetleri ise Hz. 
Peygamber'in ve insanların zihninden silinen ayetler olarak 
anlamak makul nedenlere dayanmaktadır. Bu ayetlerin hangi 
ayetler olduğunun bilinmemesi de gayet tabiidir. Fakat on- 
ların yerine daha hayırlı ayetler getirildiği açıkça ifade edil- 
mektedir ki, onlar da şu anda Kur'an'da mevcut ayetlerdir. Bu 
yaklaşımımız bir muhaddis ve usulcü olan İbn Hassar'dan (6. 
611) destek bulmaktadır. O şöyle der: 

Şu anda Kur'an'da sabit olup mensuh olmayan ayetler, 

tilaveti nesih edilmiş ayetlerin yerine gelmiş ayetlerdir. 

Allah'ın Kur'an'dan nesih ettiği ve şu an bilmediğimiz bü- 

tün ayetleri, Allah şu anda lafzı bize tevatür olarak gelen 

bildiğimiz ayetlerle değiştirmiştir.58 

“Daha hayırlı” şu şekilde anlaşılabilir: Daha veciz, daha 
edebi, daha açık, daha kapsayıcı, hükümleri insanlar için daha 
kolay, ilkeleri huzurlu bir hayat için daha elverişli... 

Daha hayırlısının getirilmesi ayetin tümel yargısını bağla- 
yan bir ifadedir ve bu ifade ayetin ahkâm neshinden söz etme- 
sine imkân vermemektedir. Şöyle ki: Daha hayırlısının gelme- 
si bir ayetin nesih edilmesi veya unutturulması şartına bağlan- 
mıştır. Nesih veya unutturma, bu iki ihtimalden biri gerçek- 
leştiği zaman onların yerine daha hayırlı bir ayet gelmelidir. 
Öyle ise her iki durumda da ayet gelmelidir. Eğer ayetten kasıt 
“ayetin hükmü” olursa; nesih edilen hüküm olacağı gibi unut- 





56 İsra 17 /86. 
57 Yunus 10 / 16. 
58 Suyüti, İtkân, 3: 87. 
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turulan şey de hüküm olmalıdır. Hüküm dediğimiz şey ise 
artık söz değil pratiktir. Hükmün nesih edilmesi makuldur, 
çünkü onun uygulamadan kaldırılması mümkündür. Hük- 
mün unutturulmasına gelince; ayetten maksat eğer hükümse 
ozaman unutturulan şey pratikteki bir hüküm olmalıdır. Oysa 
hükmün unutturulması demek insanların bir müddet uygula- 
yıp onu unutması anlamına gelir ki, böyle bir durumun ger- 
çekleşmiş olduğu akla sığacak şey değildir. Çünkü hükümler 
kaldırılır, onu unutturmanın makul bir nedeni yoktur. Fakat 
bir söz olarak düşünüldüğünde “ayet” öyle değildir. Okuna- 
bilir ve öğrenilebilir özelliğinden dolayı hem unutturulabilir 
hem kitaba yazılmaması istenebilir. O nedenle “daha hayırlısı- 
nın” getirilmesi kaydı ayetten ayetin hükmünün kast edilmiş 
olma imkanını vermemektedir, çünkü uygulanan bir hükmü 
nesih etmek, yani uygulamadan kaldırmak, makulken onu 
unutturmak makul değildir. Bu paradoksun farkında olsa ge- 
rek; bazı yorumcular ayette “unutturma” değil de “erteleme, 
tehir etme” anlamındaki yaygın olmayan kıratı gündeme ge- 
tirmişlerdir. Bu hükümler için && (münse”) kavramını geliş- 
tirmişlerdir. Onlara göre düşünülürse ayet ifadesi “bir ayetin 
hükmünü nesih ettiğimizde veya tehir ettiğimizde...” anlamı- 
na gelmektedir. 

Bu kıraatı tercih edenler arasında iki yaklaşım ortaya çık- 
mıştır. Bazılarına göre münse” yani ertelenen hüküm demek, 
belli bir dönem uygulanıp zamanla ihtiyaç kalmayınca or- 
tadan kalkan ve yerine başka hüküm gelmeyen hükümdür. 
Mekke müşriklerinden kaçıp müslüman olarak Medine'ye ge- 
len kadınların imtihan edilmesini emreden ayet gibi...59 Diğer- 
lerine göre ise belli şartlarda uygulanıp sonra o şartlar ortadan 
kalkınca kaldırılan, ama şartlar oluşunca tekrar uygulanan 





59 Zeccâc, Mea'niT-Kur'ân, 1: 190-191. 
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hükümlerdir. Müşriklerin eziyetlerine karşı sabır ve müsama- 
ha emreden ayetler ile müslümanlar yeterli kuvvet bulunca 
bu eziyetlere karşı savaşı emreden ayetler gibi...60 Böylece 
hüküm, şartların uygunluğuna göre uygulamaya geçer. Birin- 
ci yaklaşım tamamen problemsiz değildir. Bu anlama biçimi 
ayetin tümel yargısıyla uyumsuzdur. Çünkü yeni bir hükmün 
gelmediğini öne sürerek ayetin anlamına muhalefet etmiştir. 
Çünkü ayet daha hayırlısının getirileceğini va'd etmektedir. 

Ubeyy b. Ka'ab'ın namazda bir ayeti okumayı unutan Hz. 
Peygamber'e ayetin nesih edildiğini zannettiğini söylemesi sa- 
habenin ayetlerin bu şekildeki neshinden haberdar olduğunu 
göstermektedir. Ayetin ahkâmın neshine delalet etmediği ra- 
hatlıkla söylenebilir. 

Nesnel anlama yöntemini izleyerek açıklamaya çalıştığı- 
mız bu ayetin anlam kapsamı, bize ayetin usulcülerin kurmuş 
olduğu sisteme göre ahkâmın neshine delil olamayacağını 
göstermektedir. 


1.1.2. Nahl 101. Ayet 


Ayetin meali: 

“Biz bir âyeti değiştirip yerine başka bir âyet getirdiğimiz 

zaman -ki Allah, neyi indireceğini gayet iyi bilir- onlar 

Peygamber'e, “Sen ancak uyduruyorsun” derler. Hayır, on- 

ların çoğu bilmezler.” 

Ayetin tefsirine yönelik tabiinden yapılan açıklamalar bu 
ayetin de nesihle ilgili olduğudur. Mücahit, Katade ve İbn 
Zeyd'ten gelen tefsirler hemen hemen aynı yorumları barın- 
dırmaktadır. Onlar ayetteki “bir ayeti değiştirip yerine başka 
bir ayet getirmek” ifadesini bir ayeti kaldırıp yerine başkasını 





60 Detaylar için bak. Zerkeşi, el-Burhân, 2: 40; Suyüti, İtkân, 3: 68-69. 
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indirmek şeklinde tefsir etmişlerdir. Hatta Katade, ayetteki bu 
ifadeyi, Bakara 106. ayetteki “bir ayeti nesih edersek...” ile tef- 
sir etmiştir.61 

Ebu Müslim el-İsfehani, ayetin geçmiş kitaplardaki hü- 
kümlerin neshi ile ilgili olduğuna kaildir.62 

Tabiin sonrası ayetin tefsiri biraz daha tafsilatlıdır. Ferra'ya 
göre “bir ayeti değiştirip yerine başka bir ayet getirdiğimiz za- 
man...” ifadesi, içinde sertlik olan bir ayeti daha yumuşak bir 
ayetle nesih ettiğimizde anlamındadır.65 Sahabe ve tabiinin 
yorumlarında sadece ayetin lafzi anlamı varken Ferra, aynı 
zamanda bir ayetin diğeri yerine gelmesinin sebebine yönel- 
mektedir. Sahabe ve tabiinin tefsirdeki genel tavrı fazla tafsilat 
vermemektir. Ferra'nın açıklamaları, onların ayet hakkındaki 
kısa açıklamalarına en azından aykırı değildir. Bu müfessirin 
yukarıda Bakara 106 ayetini ahkâmın neshi ile tefsir ettiğini 
görmüştük. Buradaki tefsirlerinde ise farklı olarak ayetin ta- 
mamen kaldırılıp yerine başka bir ayetin getirilmesine işaret 
etmektedir. Sahabe ve tabiin dönemine en yakın zamanda ya- 
şayan bu müfessirin özellikle te'vile dayanmayan tefsirlerini 
önemsemek gerekir. Ferra'nın bu ayet hakkında verdiği bilgi, 
ayetin lafzından anlaşılmadığı gibi te'vil yoluyla düşünülerek 
çıkarılan bir anlam da değildir. Muhtemelen bu nakli bir bil- 
gidir ve Kur'an'ın nüzulüne şahit olan sahabeden ona tevarüs 
etmiş olması yüksek bir ihtimaldir. Hz. Peygamber'in Mekke 
dönemindeki davetinin çetin şartları davetin duruma göre çe- 
şitli üsluplarla gerçekleşmiş olması, içinden çıktığı toplumun 
inanç ve değerlerine yabancı bir hareket olarak düşünüldü- 
günde Ferra'nın verdiği bilgi makul görülmelidir. 





61 Yahya b Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, thk. Hind Şelebi (Byrut: Daru7-Kütübu1- 
İlmiyye, 2004), 1: 89; Taberi, Cami”, 17: 297; İbn Kesir, Tefsir, 4: 603. 

62 Razi, Mefâtih, 20: 270. 

63 Ferra, Meni, 2: 113. 
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Bu ayet, Hicri III. yüzyıla doğru genelde ahkamın neshine 
yönelik usul kavramı üzerinden tefsir edilmiştir. İmam Şafii 
ve Taberi gibi usulcülerin tefsire olan etkisi, kendilerinden 
sonra gelen müfessirlere ayetin nüzul ortamıyla ilişkisini unut- 
turmuş gibidir. Taberi'ye göre, ayetin tefsiri, bir ayetin hük- 
münü nesih ettiğimizde onu başka bir hükümle değiştiririz, 
şeklindedir.64 

Daha sonraki tefsirlerde ise ayetin nüzul sebebi de ahkâmın 
neshine göre ayarlanmış gibidir. Vahidi'nin “Esbab-ı Nüzul” 
adlı eserinde ve Hicri III. yüzyıl sonrası bazı tefsirlerde bu aye- 
tinnüzulüne dair senetsiz bir rivayet zikredilir. Razi, Zamehşe- 
ri gibi meşhur birçok müfessirin de zikrettiği bu rivayete göre 
İbn Abbas ayetin şunun için indiğini söylemiştir: Müşrikler 
şöyle diyorlardı: “Muhammed arkadaşlarıyla alay ediyor. Bu 
gün emrettiği bir şeyi yarın nehiy ediyor. Ya da onlara daha 
kolay olan şeyleri getiriyor. O ancak uydurup kendi nefsinden 
söylüyor.”65 Bunun diğer bir varyantı da şöyledir: Bir ayet in- 
diğinde onda zorluklar olduğu halde onunla amel ediliyordu. 
Sonra içeriği rahat olan bir ayet inince dediler ki: “Muham- 
med arkadaşlarına emrettiği bir şeyde zorlandıklarında onları 
başka bir şeye yönlendiriyor. Eğer bu Allah'tan olsaydı bir tek 
şey olur, değişmezdi, o halde bu Muhammed'tendir.”66 Bu 
sözlerin İbn Abbas'a ait olduğu son derece şüphelidir. Çün- 
kü bu rivayet, rivayet zincirinden dolayı çok zayıftır. Öyle ki, 
rivayetin aslı yoktur demek daha doğru olabilir. Buna benzer 





64 Taberi, Cami”, 17: 297. 

65 Vahidi, Esbâb, 288, Cemaluddin Ebu7-Ferec el-Cevzi, Zad, 7-Mesir fi İlmi "t-Tefsir, 
thk. Abdurrezzak el-Mehdi, (Beyrut: Daru1-Kitabi-Arabi, 1422), 2: 583. 

66 Vahidi, Esbâb, 288, Ebu1-Ferec el-Cevzi, Zadu-Mesir fi İlmi”t-Tefsir, 2: 583, Ebu 
Abdillah Muhammed b. Abdillah İbn Ebi Zemnin, Tefsiru'1-Kur'âni'l-Aziz, ahk. 
Ebu Abdillah Hüseyin b. Ukaşe vd. (Kahire: el-Faruku7-Hadise, 2002), 2: 418, 
Ebu Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Bahru1-“Ulüm, thk. Mahmut Ma- 
taracı, (Beyrut: Daru1-Fıkr, ts.), 2: 291. 
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ifadelerin müfessirler tarafından Bakara 106 için de zikredildi- 
ğini yukarıda belirtmiştik. 

Ayetin geçmiş kitaplardaki hükümlerin neshi ile ilgili oldu- 
ğuna kail olan Ebu Müslim el-İsfehani'yi © istisna edersek bu 
ayetin tefsiri, artık son dönemelere kadar Kur'ân'daki ahkâm 
neshine yorumlanarak devam ede gelmiştir. Burada bir örnek 
babından İbn Atiyye'nin (6. 542) görüşünü vermekle yetine- 
lim. İbn Atiyye'ye göre, Allah bir ayet lafzını başka bir lafızla 
nesih ettiğinde ve lafzı baki kalsa “manasını başka bir manayla 
nesih ettiğinde” anlamına da gelir. Çünkü tebdil hepsine vaki 
olur.68 

Ebu Hayyan'ın (6. 745) tefsirinde diğerlerinden farklı ola- 
rak küçük bir ayrıntıya dikkat çekmek isteriz. Ona göre ayetin 
zahiri, değiştirmenin (tebdilin) ayetin lafzen ve manen kaldı- 
rılmasında olduğunu gösteriyor. Tebdilin ayetin hükmünde 
olup lafzının baki kalması da caizdir.6? Ebu Hayyan, ayetin 
zahiri anlamından yola çıkarak neshin bizzat ayette olduğunu 
kabul ettikten sonra ahkâmın neshinin de ayetten anlaşılabile- 
ceğini ifade etmekte, ancak bunun gerekçesini zikretmemekte- 
dir. Oysa Bakara 106 ise buradaki neshin umum ifade ettiğini 
dolaysıyla izalenin lafızda ve hükümde beraber ya da sadece 
lafızda veya sadece hükümde olduğunu söylemektedir.”9 Ebu 
Hayyan, Bakara 106 “da lafzın baki kalarak hükmün neshinin 
ayetten anlaşıldığını belirtirken; burada ise lafzın baki kalıp 
hükmün kaldırılmasını ihtimali bir mana olarak görmektedir. 
Aslında umum ifadesi açısından her iki ayet arasında bir fark 
yoktur. Her iki ayet de özetle bir ayetin kaldırılıp yerine baş- 





67 Râzi, Mefâtih, 20: 270. 

68 Ebu Muhammed Abdulhakk b. Atiyye el-Endülusi, el-Müharreru1-Veciz fi Tefsiri 
KitabiT-Aziz (Beyrut: Daru'l-Kütübu'l-İlmiyye, 1422), 3: 420. 

69 Ebu Hayyan Muhammed b. Yusuf el-Endülusi, el- BahruT-Muhit fi”t-Tefsir, 
(Beyrut: Daru1-Fıkr, 1420), 6: 594. 

70 Ebu Hayyan el- BahruT-Muhit, 1: 548. 
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ka bir ayetin getirilmesini konu alıyor. Kaldırılacak şey ayettir 
ve ayet de mutlak olarak kullanılmıştır. Her iki ayette mutlak 
manada kullanılan “ayet” kelimesinden sadece hükmünün 
veya sadece ayetin lafzının anlaşılabileceğini öne sürmek için 
kanıta/karineye ihtiyaç vardır. Eğer bir karine yoksa ayetlerin 
umum ifadesinin gerektirdiği mana; bir ayetin kaldırılması/ 
nesih edilmesi/değiştirilmesidir. Bu da ayetin lafzını ve mana- 
sını/hükmünü ayırmadan tümünü ifade eder. Ayet de başka 
sözler gibi lafzıyla manasıyla kaim kelamdır. Bir kelamda lafız 
ve mana birbirinin mülazımıdır. Manasız bir lafza kelam den- 
mediği gibi, lafzı olmayan bir mana da kelam değildir. Eğer 
lafızlardaki umumu tahsis edecek veya mutlakı takyit edecek 
bir delil yoksa ayetin umum ifadesine sadık kalmak gerekir. 
Ayetin siyak ve sibakı göz önüne alındığında, buradaki 
tebdilin ahkamda değil bizzat ayetlerle alakalı olduğuna dair 
bazı işaretler görülür. Ayetin içinde bulunduğu ayet gurubu- 
nun ana konusu aslında müşriklerin Kur'an'ın Allah kelamı 
olduğuna inanmayıp bunun Hz. Peygamber tarafından uy- 
durulduğu iddialarına cevap niteliğini taşır. Ayetin içinde bu- 
lunduğu altı ayetlik pasaj şöyledir: 
“Kur'an'ı okuduğun zaman, kovulmuş şeytandan Allah'a 
sığın. Gerçek şu ki; şeytanın, inanan ve yalnız Rablerine te- 
vekkül eden kimseler üzerinde bir hâkimiyeti yoktur. Şey- 
tanın hâkimiyeti, sadece onu dost edinenler ve Allah'a ortak 
koşanlar üzerindedir. Biz bir âyeti değiştirip yerine başka 
bir âyet getirdiğimiz zaman -ki Allah, neyi indireceğini ga- 
yet iyi bilir- onlar Peygamber'e, “Sen ancak uyduruyorsun” 
derler. Hayır, onların çoğu bilmezler. Ey Muhammed! De 
ki: “Ruhu'-Kudüs (Cebrail), inananların inançlarını sağ- 
lamlaştırmak, müslümanlara doğru yolu göstermek ve on- 
lara bir müjde olmak üzere Kur'an'ı Rabbinden hak olarak 


indirdi.” Andolsun ki biz onların, “Kur'an'ı ona bir insan 
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öğretiyor” dediklerini biliyoruz. İma ettikleri kimsenin dili 

yabancıdır. Bu Kur'an ise gayet açık bir Arapça'dır.7! 

Mekke müşrikleri Kur'an'ın Allah tarafından vahyedildiği- 
ne inanmıyorlardı. Her usta şairin bir cininin olduğuna inan- 
dıkları gibi onlardan Hz. Peygamber'in Kur'an'dan okuduğu 
son derece edebi ve cazip ayetler için de cinler tarafından 
telkin edildiğini iddia edenler vardı. Kimisi de onun Kur'an'ı 
başkasından öğrendiği ithamında bulunuyordu.” Pasajın da 
işaret ettiği gibi onlar, bu iddialarına değişen ayetleri gerek- 
çe göstermişlerdir. Onlara göre değişen ayetler onun bunları 
uydurduğunu göstermektedir. Bu iddialara cevaben; Allah, 
Hz. Peygamber'e Kur'an okurken Allah'a sığınmasını emret- 
miş ve şeytanın (cinlerin) Allah'ın mütevekkil kulları üzerinde 
bir tasarrufunun olamayacağını belirterek onu teselli etmiştir. 
Kur'an'ın verdiği cevaptan anlaşılan şudur: Değişen ayetlerin 
ne cinler ve şeytanlarla ne de başkasından öğrenmeyle bir ilgisi 
yoktur. Ayetleri değiştiren Allah'tır. Kur'an cinlerin telkin etti- 
ği bir kelam değildir. Kur'an, müminlerin inançlarını sağlam- 
laştırmak onları doğru yola iletmek ve ahrette müköfatlarını 
alacakları bir müjde olarak Ruhu7-Kudüs (Cibril) tarafından 
indirilmiştir. 

Mekki olan bu ayetlerin konusu değiştirilen ahkâmlar de- 
ğil Kur'an'dan okunan ayetlerle ilgilidir. “bir âyeti değiştirip 
yerine başka bir âyet getirdiğimiz zaman” dan anlaşılan; va- 
hiy edilip okunan ayetler olmalıdır. Bir ayetin yerine başka 
bir ayetin gelmesinin nedenine dair elimizde tarihi bir bilgi 





71 Nahl 16 / 98-103. 

72 Ayetlerin işaret ettiği bu kişi kaynaklarda farklı isimlerle anılır. Kimi rivayet- 
lerde Mekke'de demircilik mesleğiyle uğraşan Bela”m adında Hıristiyan Rum- 
lu bir köledir. Başka rivayetlerde de Yai'iş veya Cebr adında Beni Hadrami 
kabilesinin bir kölesidir. Rivayetlerden anlaşıldığına göre Bu kişi veya kişiler, 
kitap okuyabilen Hıristiyanlardı. Hz. Peygamber, zaman zaman ona uğramış 
onun yanında oturmuştur. Bak. Taberi, Cami” 17: 298-300. 
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yoktur. Fakat Ferra'nın yukarıda sunduğumuz bu ayetle ilgili 
verdiği bilgiye göre sert mesajlar içeren ayetlerin yerine daha 
yumuşak ayetlerin gelmiş olması, davetin seyri ve muhatapla- 
rın durumlarının göz önüne alındığı ilhamını veriyor. 

Mekke ortamı zaman zaman içinde sertlik barındıran bir 
üslup gerektirmiş olabilir. Sert üslup, Hz. Peygamber'e ina- 
nan mü'minlere yönelik miydi yoksa onun muhalifleri olan 
müşriklere miydi? Ferra buna değinmese de Mekke ortamı 
iki durumun da geçerli olabileceğini onaylıyor. Nüzul sırala- 
masında Mekke döneminin son demlerinde inmiş olan Nahl 
suresindeki bu ayet, Kur'an'ın nüzulünde belli bir stratejiyi 
düşündürmektedir. Muhtemelen ilk dönemlerde eğitilmeleri 
için müminlere zor gelebilecek bazı tavırların alınması hu- 
susunda içeriği sert ve hiç esnek olmayan bazı ayetler okun- 
muş; sonra duruma göre bu ayetlerin yerine daha esnek ve 
yumuşak üslupla başka ayetler inmiş olabilir. Müşriklere yö- 
nelik hitapta da benzerlikler düşünülebilir. Değişik üslupla- 
rın kullanılmış olması davetin seyri ile ilgili metodik bir tavrı 
hatırlatmaktadır. Müşriklere hitapta duruma göre sert veya 
yumuşak üslubun vahiy tarafından belirlendiği müsellemdir. 
Belki gelen vahyin bir kısmı detaylı açıklamalar ve örnekle- 
melerin yanında muhatabın halini gözeterek çeşitli üsluplarla 
okunmuş olabilir. Kur'an'a yazılması istenen ayetler ise bütün 
bu üslup ve detayları kapsayan öz anlatımların yekünu olma 
ihtimalinden söz edilebilir. 


1.1.3. Ra'd 39. Ayet 


Ayetin meali şöyledir: 

Allah, dilediğini siler, dilediğini de sabit kılıp bırakır. Ana 
kitap (Levh-i Mahfuz) O'nun yanındadır. 

Ayette geçen “Allah dilediğini siler, dilediğini de sabit kılıp 
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bırakır” ifadesi, İbn Abbas'tan ve tabiinden gelen çeşitli görüş- 
lerle tefsir edilmiştir. Bu görüşler arasında aykırılık olmamak- 
la beraber birbirinden farklı tefsirlerdir. Bu görüşleri detaylı 
vermek yerine bir fikir edinmek için onları özetlemek mak- 
sadımıza uygun düşer. Okuyucular bu görüşlerin detaylarına 
kaynaklardan ulaşabilirler.73 

Sahabe ve tabiinin görüşlerini beş maddede özetleyebili- 
TİZ. 

1-İbn Abbas'tan gelen ve öğrencisi Mücahid'in de paylaş- 
tığı bir görüşe göre bu ayetin anlamı; ölüm, hayat, cennetlik 
veya cehennemlik olma durumu hariç; Allah kullarının işleri- 
ni senelik olarak düzenler ve dilediğini değiştirir. 

2-Bir görüşe göre de böyle bir sınırlama yoktur. Allah di- 
lediği her şeyi siler veya sabit bırakır. Dehhak (6. 67), Kelbi, 
Şakik'in (6. 65) paylaştıkları bu görüşe göre Hz. Ömer'in bu 
minvalde dua ettiği rivayet edilir. Rivayete göre Hz. Ömer, 
Ka'be'yi tavaf ederken ağlayarak şu duayı yapar: “Allah'ım 
eğer beni cehennemlik saymış veya bir günah yazmışsan 
onu sil, çünkü sen dilediğini siler, dilediğini sabit bırakırsın 
ve ana kitap senin yanındadır, cennetliğe çevir ve affet.” İbn 
Mes'ud'un da aynı duayı yaptığı söylenir. 

3- İbn Abbas'ın ayeti nasih ve mensuha yorumlayarak şöy- 
le dediği rivayet edilir: Allah dilediğini değiştirip nesih eder, 
dilediğini sabit kılıp değiştirmez, ana kitap onun yanındadır. 
Katade'nin de ayeti Bakara 106 ayetiyle tefsir ettiği rivayet 
edilmiştir. 

4- Ayet, eceli gelenin gitmesi ve eceli henüz gelmeyenin ece- 
li gelene kadar bırakılması anlamına gelir. Bu, Hasan Basri'nin 
görüşüdür. Diğer taraftan insanların rızkından ve onlara gele- 





73 Bu görüşlerin detayları için bk. Taberi, Cami”, 16: 477-489, İbn Kesir, Tefsir, 4: 
468-471. 
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cek musibetlerden dilediğini silmesi dilediğini bırakması an- 
lamını da kapsar. Bu da Mücahid'in diğer bir görüşü olarak 
rivayet edilmiştir. Taberi de Hasan Basri ve Mücahid”in görüş- 
lerden yana olduğunu bildirmiştir. 

5- Bir görüşe göre Allah kulun günahlarından dilediğini si- 
ler dilediğini bırakır. Said b. Cübeyr'in (6. 95) ayeti, şu ayetle 
tefsir ettiği bildirilmiştir: “Allah dilediğini affeder, dilediğine 
azap eder, Allah her şeye kadirdir.”74 

Bu ayetle ilgili olarak tabiin sonrası ve geç döneme kadar 
olan tefsir yaklaşımları tabiin dönemi kadar çeşitlilik arz et- 
mese de genel olarak onların çizdiği çerçevenin dışına çıkmış 
değildir. İbn Kesir, Bağavi gibi birçok müfessir yukarıda zik- 
rettiğimiz tabiin görüşlerini sadece nakletmekle yetinmişler- 
dir. Kimi bu görüşlerden birini tercih ederken kimi de bunlar- 
dan birine meyletmiş veya öncellik tanımıştır. Tabiin sonrası 
dönemlerin tefsirlerini taradığımızda onların birbirine yakın 
görüşlerini bir araya getirerek aşağı-yukarı üç gurupta özet- 
leyebiliriz. 

1- Allah dilediği her şeyi silebilir, dilediği her şeyi sabit 
bırakabilir. Ayetin bu şekilde umum ifade ettiğini düşünen 
müfessirler olduğu gibi bu görüşe meyil edenler de var- 
dır. Şevkâni (6. 1250) ve Nisâburi (6. 850) bu görüşe öncellik 
tanımışlardır.”? Razi de bu görüşe meyil eder. Ona göre, bu 
ayet her şeyin Allah'ın kaza ve kaderiyle gerçekleştiğini ve 
olan işlerin de vakitlerinin gelmesine bağlı olarak gerçekleşti- 
ğini açıkça belirtmektedir.76 

2-Ayet sınırlı durumları ifade eder. Ferra'ya göre kulun 





74 Bakara, 2/ 284. 

75 Nizamuddin el-Hasan b. Muhammed en-Nisaburi, Ğaraibu1 Kur'an ve Reğaibu1- 
Furkan, thk. Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Daru1-KütubuT-İlmiyye, 1416), 4: 165, 
Muhammed b. Ali eş-Şevkâni, Fethu7T-Kadir, (Beyrut: Daru İbn Kesir, 1414), 3: 
105. 

76 Razi, Mefatih, 19: 50. 
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büyük-küçük amelleri Allah'a gönderilir, azabı ve sevabı ge- 
rektirenleri sabit bırakır diğerlerini siler.77 İbn Atiyye'ye göre 
ayet, günahların affı ve ayetlerin neshi gibi değişme imkânına 
sahip olan şeylerde umum ifade eder. Allah ezeli ilminde de- 
ğişme olmayan şeyleri ise takdir etmiştir. Kaza ve kader ko- 
nusunda Allah dilediğini silmiş dilediğini sabit kılmıştır. Ana 
kitapta bunların kararı verilmiştir.78 Semerkandi'ye (6. 373) 
göre Allah Tevrat, İncil, Zebur gibi kitapları ve şeriatları siler, 
Kur'an'ı sabit bırakır.7? 

3- Ayet Kur'an'daki ahkâm neshi ile ilgilidir. Zamehşeri 
(6. 538), Beydavi (6. 685), Ebu Suüd (6. 982), Nesefi (6. 710), 
Alusi, (6. 1270) ve Bikai (6. 885) bu görüşe öncelik tanıyanlar- 
dandır.89 

Ayetin nesihle ilgili olduğu konusunda görüş belirten İbn 
Abbas ve tabiin ile sonraki müfessirlerin bakışlarında bir far- 
ka dikkat çekmek gerekir. İbn Abbas ve tabiin bu ayeti nes- 
he yorumlarken ahkâmı dillendirmiş değiller. Onlar Allah 
Kur'an'dan dilediğini nesih eder dilediğini bırakır şeklinde 
Kur'an'dan mensuh ayetlere işaret ederlerken, sonraki müfes- 
sirler ise tıpkı Bakara 106'da yaptıkları gibi Allah, Kur'an'dan 
dilediğini nesih eder sözünden Kur'an'daki ahkâm neshini an- 
lamış görünüyorlar. İmam Şafii, bir usulcü olarak nesih konu- 
sunu işlerken Kur'an'ın sadece Kur'an'la nesih olabileceği gö- 





77 Ferra, Mea'ni, 2: 66. 

78 İbn Aftiye, el-Müharrer, 3: 317. 

79 Semerkandi, Balru1-U"lüm, 2: 231. 

80 Detaylar için bk. Zemaşeri, Keşşaf, 2:534, Nasiruddin Ebu Said Kadi el-Beydavi, 
Envaru”t-Tenzil ve Esrüru”t-Te”vil, (Beyrut: Daru İhyai”t-TürasiT-Arabi, 1418), 3: 
190, Ebu Suud el-İ'madi, İrşadu1-Akli's-Selim İla Mezaya1-KitabiT-Kerim, (Beyrut: 
Daru İhya. ts.), 5: 27, EbuT-Berakat Abdullah b. Ahmed, Medâriku't-Tenzil ve 
Hakaiku”t-Tenzil, thk. Yusuf Ali Budeyvi (Beyrut: Daru1-Kelim”i-Tayyib 1998), 
2: 158; Şihabuddin Mahmud b. Abdillah el-Alüsi, Rühu1-Mea'ni, thk. Ali Ab- 
dulbari A'tiyye, (Beyrut: Daru1-KütüburT-İlmiyye, 1415), 7: 160; İbrahim b. 
Ömer Ebu Bekir el-Bikai, Nezmu'd-Dürer fi Tenasubi'T-Ayati ve's-Süver, (Kahire: 
Daru1-KitbiT-İslami, ts.), 10: 360-361. 
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rüşüne delil olarak Bakara 106, Nahl 101 ayetlerinin yanında 
şu anda açıklamaya çalıştığımız Ra'd 39. ayeti de zikretmiştir.8! 
Bu ayetlerin ahkam neshi ile ilgili olduğunu düşünen müfes- 
sirlerin İmam Şafii sonrası dönemde yaşamış olmaları veya 
Ferra gibi onun muasırı olması usulün tefsire olan tesirine işa- 
ret eder. 

İlginç olan ayrıntılardan biri de aynı zamanda bir usulcü 
olan Taberi'nin Bakara 106 ve Nahl 101'i ahkâm neshine yo- 
rumlarken bu ayetin nesihle alakasını tercih etmemesidir. Bu 
ayetin nesihle doğrudan alakalı olduğuna dair en küçük bir 
işaretin olmaması Taberi'yi haklı kılabilir. Diğer taraftan mut- 
lak kudret sahibi Allah'ın kendi mülkünde dilediği tasarrufu 
yapabileceğini bir ilke olarak sunan bu ayetin kapsamına ayet- 
lerin neshi de girebilir. Doğrusu bu ayet olmasaydı da kullar 
onun bu tasarrufunu mülk sahibi yegâne ilah olmasından yola 
çıkarak anlayabilirlerdi. O yüzden ilkesel bazdaki kapsayıcı- 
lıkla bu ayeti ahkâmın neshine delil göstermek ayetin nesihle 
ilgili olduğu sonucuna götürmemelidir. 

İlkesel ve genel ifadelere hususi bir mesele eşlik etmezse 
muhatap onda bir karşılık bulamayacağı için o ifade muha- 
tap için her hangi bir şeye delalet etmeyen mücerred bir ilke 
olarak anlaşılır. Oysa ilkesel ifadeler mütekellim tarafından 
sarf edildiğinde ilgili konuda muhatapta bir netice elde etme 
amacı taşır. Mesela pis ile temizin bir olmadığı ilkesini ifade 
eden ayet “De ki: Pis ile temiz bir olmaz...”8 bir münasebet- 
le birlikte düşünülmezse, neticede herhangi bir şeye delalet 
etmesi demektir ki, aslında neye delalet ettiği belirsiz kalır. 
O yüzden ayetin devamındaki “...Pisin çokluğu seni hayrete 
düşürse de...” ifadesi bir hususi münasebet olarak onu anlam- 





81 Şafii, Risâle, 106-107. 
82 Maide 5 / 100 
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lı kılmakta, neye delalet ettiği ortaya çıkarmaktadır. O halde 
ayet “De ki: Pisin çokluğu seni hayrete düşürse de pis ile temiz 
bir olmaz” şeklinde hususi münasebetiyle delaleti ortaya çık- 
maktadır. Böylece anlaşılıyor ki, ayet muhataplara pis olanın 
çok olması sakın sizi yanıltıp onu temiz olana tercih etmenize 
sebep olmasın mesajına delalet etmektedir. Çünkü her akıl, 
pisile temizin bir olmadığını bilir ve ayetin amacı bunların bir 
olmadığı bilgisini öğretmek değildir. 

Anlamaya çalıştığımız Ra'd 39. ayeti de bir önceki ayetle 
birlikte ele aldığımızda “Allah dildiğini siler dilediğini sabit 
bırakır” ilkesinin hangi münasebetle zikredildiği tespit edile- 
bilir; nesihle ne derece ilgili olduğu daha kolay anlaşılabilir. 
Ayet, bir önceki ayetle birlikte şöyle geçmektedir: 

Andolsun, senden önce de peygamberler gönderdik. Onla- 

ra da eşler ve çocuklar verdik. Allah'ın izni olmadan hiçbir 

peygamber bir mucize getiremez. Her belirlenmiş sürenin 

bir yazısı (hükmü) vardır. Allah, dilediğini siler, dilediği- 

ni de sabit kılıp bırakır. Ana kitap (Levh-i Mahfuz) O'nun 

yanındadır.83 

Ayetlerin konusu Mekkelilerin Hz. Peygamber'in peygam- 
berliğine karşı kuşkulu yaklaşımlarıyla ilgilidir. Onlardan 
bazılarına göre peygamberlik beşer üstü kutsal bir kişilik ol- 
malıydı. Kur'an'ın başka yerinde onların düşüncelerine atfen 
değinildiği gibi Peygamber'e mesela bir melek eşlik etmeliy- 
di veya peygamber bir melek olmalıydı. Onlar gibi yiyip içen 
çarşı-pazar dolaşan evlenip çoluk çocuğa karışan bir insan 
peygamber olmamalıydı.84 Peygamber dediğin hemen bir çır- 
pıda mucizevi bir şekilde hazineler sahibi olabilmelidir. Her 
istendiğinde bir mucize gösterebilmelidir. O yüzden kendi 





83 Ra'd 13 / 38-39. 
84 Mekkelilerin peygamber inançları için bak. Hicr 15 / 7; Furkan 25 / 7, Ena'm 6 / 
8. 
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aralarından birinin çıkıp peygamberlik ilan etmesi olacak iş 
değildi. 

Onların peygamberliğe böyle yaklaşmalarına ehli kitaptan 
kendilerine tevarüs eden geçmişte gönderilen peygamberler 
hakkındaki bilgileri etki etmiş olabilir. Hz. İsa'nın babasız 
doğması, henüz beşikteyken konuşması, ölüleri diriltmesi; Hz. 
Süleyman'ın cinlere hükmetmesi ve hayvanlarla konuşması, 
Hz. Davud'un kuşların dilinden anlaması, Hz. Musa'nın deni- 
zi yarması, elinin parlaması ve İsrail Oğulları'na hazır yiyecek 
sofrası getirmesi gibi mucizelerin yabancısı değillerdi. Hıris- 
tiyanların Hz. İsa'nın ve Yahudilerin de Hz. Uzeyr'in Allah'ın 
oğlu olduğuna inanıp onlara tanrısal kutsiyet atfetmeleri ya- 
nında geçmiş peygamberler hakkında gerçekle karışık birçok 
hurafenin inançlarına karışmış olması Hz. Peygamber'e kuş- 
kulu yaklaşmalarına etki etmiş olabilir. 

Bu ayetler onların peygamberliği yanlış bilmelerine cevap 
niteliği taşımaktadır. Söz konusu ayetler Hz. Peygamber'e hi- 
taben tıpkı onun gibi önceki peygamberlerin de evlenip çocuk 
sahibi olduklarını ve onların eliyle gerçekleşen mucizelerin 
ancak Allah'ın izniyle gerçekleştiğini belirtmektedir. Her pey- 
gamberin belli bir süre içinde Allah'ın iradesine tabi olduğunu 
es Ji jS “Her belirlenmiş sürenin bir yazısı (hükmü) vardır” 
veciz ifadesiyle anlatmaktadır. “ecel” kelimesi bir şey için be- 
lirlenmiş bir süre anlamındadır.85 İnsan yaşamı için belirlen- 
miş süreye de bu anlamıyla ecel denmiştir. İnsan için kulla- 
nılan “eceli yaklaştı” ifadesi ona belirlenmiş sürenin sonunu 
belirtir.86 Kuran'da bu kelime boşandıktan sonra kadınların 





85 Ebu1-Kasım el-Hüseyin b. Muhammed Rağıb el-İsfehâni, el-Müfredüt fi Ğaribi'l- 
Kur'an, thk. Sefvan Adnan Davudi, (Beyrut: Daru1-Kalem, 1412), 65. 
86 İsfehâni, Müfredüt, 65 
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beklemesi gereken süre için kullanıldığı gibi milletlerin yaşam 
süreleri için de kullanılmıştır.87 

“Kitab” kelimesi ise hem yazmak anlamında masdar hem 
yazılan şeye verilen isimdir. Kelimenin aslı, deri parçaları- 
nı birbirine dikmek anlamında olan Lİ mastarından gelir. 
Arap dilinde bilinen ise yazarken bir harfin diğerine yapışma- 
sına veya telaffuz ederken kelimelerin yan yana sıralanması- 
na SS denilmiştir. “Kitab” kelimesi aslen yazıya kullanıldığı 
halde içinde yazı olan sayfalar için de sık kullanılmıştır. “Ki- 
tab” kelimesi ayrıca sabit kılma, takdir etme, farz kılma gibi 
anlamlara gelmiştir. Çünkü bir şey irade edildiği/istendiği za- 
man önce sözle söylenir sonra da yazılır. Böylece irade edilen 
şeyin son merhalesi yazmak olduğu için “kitab” farz kılma, 
takdir etme ve hüküm anlamlarında kullanılır hale gelmiştir.88 

Bu ön malumatlardan sonra anlaşılıyor ki, “her belirlen- 
miş sürenin bir yazısı (takdiri/hükmü) vardır” ayeti aslında 
Mekkelilerin Hz. Peygamber'den duydukları kuşkuya gayet 
veciz bir cevaptır. Peygamberlerin veya kavimlerin yaşadık- 
ları sınırlı dönemlerin her birine göre Allah'ın bir takdiri/öl- 
çüsü veya bir hükmü olduğunu anlatmaktadır. Her bir pey- 
gamber, yaşadığı döneme göre Allah'ın belirlediği bir ölçüye 
veya Allah'ın onlar için verdiği hükme göre davranmıştır. 
Her dönemin şartları onun mücadele yöntemini de belirler. 
Allah'ın her dönemin durumuna göre elçilerine uygun gör- 
düğü tebliğ yöntemi geçerlidir. Allah, bir peygamber eliyle bir 
mucize gerçekleştirir veya gerçekleştirmez; bu Allah'ın hük- 
müne tabidir. O yüzden her dönemin farklı yönleri de benzer 
yönleri de olabilir. Bu, Allah'ın takdir etmesiyle ilgili bir du- 
rumdur. Böylece Allah dilediğini siler, dilediğini sabit bırakır. 





87 Ayette “her ümmet için belirlenmiş bir süre vardır” anlamında zi adi IS den- 
mektedir. A'raf 7/34. Í 
88 İsfehâni, Müfredât, 699. 
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Allah'ın geçmiş kavimler ve onlara gönderdiği peygamberler 
için takdir ettiği azabın niteliği, nasıl bir mucizenin sunula- 
cağı, peygamberin gönderildiği topluma hangi mesajları ve- 
receği ve onlara karşı nasıl davranacağı gibi risalet görevi ile 
ilgili tüm meselelerde Allah dilediğini siler, dilediğini sabit 
bırakır. Her peygamber'in risalet yönteminin aynı olması şart 
değil, dönem ve şartların gereklerine göre değişebilir. Geçmiş 
kavimlerin ve aynı zamanda Mekkelilerin de yaptıkları gibi 
insanların talebiyle ne azap gönderilir ne mucize gösterilir. Bir 
peygamberin gönderildiği dönemde Allah, insan maslahatı 
için en uygun olanını takdir eder, bu insanların talebiyle ger- 
çekleşecek bir şey değildir. “Allah dilediğini siler, dilediğini sabit 
bırakır” ayetinden anlaşıldığı kadarıyla, Mekkelilerin talepleri 
ve Hz. Muhammed'in peygamberliği Allah'ın bu hükmünden 
müstesna değildir. 

“Allah dilediğini siler, dilediğini sabit bırakır” ayetini usul- 
cülerin ahkamın neshine yormaları lafzın ifade ettiği ilkelsel 
kapsama dayanmış görünüyor. Ayetin bir usul kavramı ola- 
rak ahkâmın neshini konu almadığını, ayetin Mekke'de Hz. 
Peygamber'in Allah'ın mesajını topluma sunabilmek için ri- 
saletini ispatlama gayretini sarf ettiği şartlarda inmesinden 
rahatlıkla anlaşılabilir. Ayet, Mekkelilere kendilerine gönde- 
rilen peygamberin geçmiş peygamberlerin izledikleri yolun 
aynısını izleme şartının olmadığı mesajını vermektedir. Her 
dönem için Allah'ın bir takdiri vardır ve Allah takdir ettikle- 
rinden dilediğini siler, dilediğini sabit bırakır. Hz. Peygamber 
ve dönemi için de takdir edilenler farklı olabilir. İnsanlar he- 
nüz ahkâmla muhatap değildi. Bu ayetin indiği dönem, tevhit 
inancının ve Hz. Muhammed'in peygamberliğinin insanlar ta- 
rafından tasdik edilmesinin talep edildiği bir dönemdir. Böyle 
bir dönemde inen bu ayetin bir usul kavramı olarak ahkâmın 
neshine delalet etme imkânı görünmüyor. 
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Kur'an'ın neshe delaletinin hangi yönden olduğunu anla- 
mak için neshin usulün diğer beyan ifadeleri ile karşılaştırıl- 
ması işimizi kolaylaştırabilir. Çünkü nesih kavramı da usulün 
tahsis, takyid, tebyin gibi diğer kavramlarıyla beraber usu- 
lün doğuşuyla oluşturulmuştur. Neshin en yakın durduğu 
kavram tahsis olduğu için onunla karşılaştırıp benzerliğini 
ve ortak noktalarını tespit etmeye çalışacağız. Amaç tahsisin 
Kur'an'daki varlığı ile nesih arasında bir amaç birliği olup 
olmadığını anlamaktır. Tahsisin Kur'an'da varlığı konusun- 
da ciddi bir tartışma olmadığı için onun Kur'an'da bulunma 
amacı ile neshin bulunması arasında ortak bir yön var mıdır, 
sorusunun cevabını arayacağız. 

Neshin ve tahsisin en önemli ortak noktaları ikisinde de 
hükümler arasında uyuşmazlık olmasıdır. O yüzden neshin 
ve tahsisin ahkâm örnekleri, ilim ehlince farklı değerlendirme- 
lerle karşılaşmıştır. Birinin nesih olarak değerlendirdiği bir ör- 
neği diğeri tahsis olarak değerlendirebilmiştir. Diğer taraftan 
ekollerin nesih ve tahsis hakkında oluşturdukları farklı teorik 
çerçeveler de bu iki terimin farklı neticelerini doğurmuştur. 
Cumhurun tahsis dediği bazı örneklere Hanefi usulcülerin 
nesih demesi bu teorinin sonucudur. Nesih ile tahsisin çokça 
benzerliği birçok usulcünün yazdıkları eserlerde nesih ve tah- 
sis arasındaki farkı işleyen başlıkları açma ihtiyacını doğur- 
muştur. 

Tahsis konusu, nesih kadar olmasa da ihtilafların yoğun 
olduğu bir konudur. Konunun detayları usul kaynaklarında 
incelenmiştir. Biz burada fazla detaylara dalmadan konu hak- 
kında tanıtıcı genel bilgiler sunduktan sonra onunla nesih ara- 
sındaki benzer yönlerine değineceğiz. 

Tahsis, umum ifade eden bir tabirin başka bir tabir tara- 
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fından sınırlanması işlemidir. Sınırlanan ifade, âmm adını 
alırken sınırlayan ise has veya muhassis delil adını alır. Amm 
ifadeler birden fazla elemanı kapsayan her türlü tabir için kul- 
lanılır. Fıkıh usulünde kavram olarak amm şu şekilde tarif 
edilmiştir: İfadesine uygun elemanların hepsini bir sınırlama 
olmadan kapsayan lafızdır. Matematiksel ifade ile âmm, ken- 
disine ait tüm elemanları kapsayan kümeye denir. Has ise şöy- 
le tarif edilmiştir: Bir tek şeye veya belirlenmiş (özel/mahsus) 
bir çoğula delalet eden lafızdır.5? Matematiksel ifade ile has, 
âmm kümesinin bir elemanı veya eleman grubudur. Âmm ifa- 
de, has ifade tarafından sınırlanınca tahsis gerçekleşmiş olur. 
“Boşanan kadınlar üç ay hali (müddetince iddet) beklerler...”?0 
ayeti evlenip boşanan bütün kadınları kapsayan âmm bir ifa- 
dedir. Diğer taraftan evlenip cinsel birleşme olmadan boşanan 
kadınların bir iddetinin (bekleme süresinin) olmadığını belir- 
ten ayet?! ve boşanan hamile kadınların bekleme sürelerinin 
doğumla sona ereceğini bildiren diğer bir ayet” ise bir sınırla- 
ma getirmektedir. Ayetteki “boşanan kadınlar” tabiri evlenip 
de zifafa girmiş veya girmemiş; hamile veya değil hiçbir sınır- 
lama olmadan bütün boşanmış kadınların kümesini oluşturur. 
Diğer ayetler, “zifafa girmiş kadınlar” ve “hamile kadınlar” 
kümesini “boşanan kadınlar” kümesinden çıkardığı için tah- 
sis gerçekleşmektedir. Böylece birinci ayette geçen “boşanan 
kadınlar” ifadesinden baştan beri şari'in maksadının zifafa 
girmemiş kadınlar ve hamile olanlar olmadığı anlaşılmış ol- 
maktadır. Bu örnekteki gibi âmm ifadelere sınırlama getirerek 





89 Zerkeşi, el-Bahru1-Mulhit fi UsuliT-Fıkıh, (b.y.. Daru7-Kütübiy, 1994) 4: 5, 324. 

90 Bakara 2 / 228. 

91 “Ey iman edenler! Mü'min kadınları nikahlayıp, sonra onlara dokunmadan 
(cinsel ilişkide bulunmadan) kendilerini boşadığınızda, onlar üzerinde sizin 
sayacağınız bir iddet hakkınız yoktur...” Ahzab 33/49. 

> “...Hamile olanların bekleme süresi ise, doğum yapmalarıyla sona erer.” Talak 
65/4. 
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tahsisi gerçekleştiren ayet ve hadis gibi nakli delillere muhassis 
(sınırlayan/daraltan) delil denilmiştir. Tahsis gerçekleştiğinde 
âmm lafzın kapsamındaki elemanlardan mütekellimin kastet- 
medikleri veya kastettikleri belirlenmiş olmaktadır. Böylece 
tahsisle dışarıda bırakılan elemanların baştan beri mütekelli- 
min muradı olmadığı ortaya çıkmaktadır. O yüzden usulcüler 
tahsis için; “amm lafızla murad edilmeyenin beyanı”, “lafzın 
şamil olduğu bazı elemanlara sınırlama”, “hükümle bir kısmı 
ayırmak” gibi tarifler yapmışlardır.’ 

Genel olarak Hanefi ve kelamcı usulcülerin tahsis anlayı- 
şı neshe daha yakındır. Onlara göre muhassis zaman olarak 
âmmdan sonra gelmelidir ve amma mukarin olmalıdır.?* 
Hatırlanacağı gibi nasih de mensuhtan sonra gelmeliydi. Mu- 
karin, muhassis delilin araya uzun bir zaman girmeden, aynı 
zaman diliminde âmma eşlik etmesi demektir. Eğer âmmdan 
belli bir zamandan sonra bir muhassis gelirse bu anlayışa göre 
bu tahsis değil nesih olur. Eğer muhassis âmmdan önce gel- 
mişse yine bu anlayışa göre tahsis gerçekleşmez. Bu durum- 
da sonra gelen âmm ifade, önce gelmiş olan muhassisi nesih 
eder. Ayrıca onlara göre muhassis delil, âmm ifadeden müs- 
takil bir delil olmalıdır. Burada müstakilden kasıt muhassis 
delilin kendi başına tam bir ifade olmasıdır. İstisna, şart, sıfat 
cümlecikleri gibi âmm ifadenin bir parçası olan ifadeler tahsis 
olarak isimlendirilmez. Onlara göre bunlar tahsis değil, hasır 
ifadeleridir. Örnek vermek gerekirse onlara göre; 

Kalbi imanla dolu olduğu hâlde zorlanan kimse hariç, 

inandıktan sonra Allah konusunda küfre gidenlere ve böy- 





93 Cüveyni, Telhis, 30; Zerkeşi, el-BahruT-Muhit, 4: 325-326; Şevkâni, İrşadu1-F uhül, 
1:350. 

9 * Mukarin, sözlükte bir şeye eşlik etmek, yakın durmak anlamındadır. Burada 
ise hassın amma yakın bir sürede gelmesidir. Yani amm hükümle amel edilme- 
den önce hass delilin gelmesidir. 
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lece göğsünü küfre açanlara Allah'tan gazap iner ve onlar 

için büyük bir azap vardır?5 

ayetindeki “Küfre gidip, göğsünü küfre açanlar” umum 
ifadesinden buna zorlananların çıkarılması tahsis değil hasr- 
dır. Çünkü burada müstakil bir muhassis delil, söz konusu de- 
ğildir. 

Çoğunluğu oluşturan (cumhur) Şafii ve diğer mezhep 
mensubu usulcülere göre ise muhassisin mukarin olması ve 
âmmdan sonra gelmesi şart değildir, ama ihtiyaç anına kadar 
muhassis varid olmalıdır. Bu anlayışa göre muhassis delil bi- 
tişik (muttasıl) ve ayrı (munfasıl) olmak üzere iki türlüdür. 
Onların bitişik dedikleri muhassis deliller istisna, şart, sıfat 
ifadeleri gibi kendi başına müstakil olmayan cümleciklerdir. 
Munfasıl delil ise kendi başlarına tam ifadeler ve âmmdan ba- 
ğımsız cümlelerdir. Bu anlayışa göre de âmmla amel edildik- 
ten sonra muhassis varid olursa buna tahsis denilmez nesih 
denir, yani kısmi bir nesih gerçekleşir. Çünkü âmm hüküm 
geride kalan elamanları için yine geçerliliğini korumaktadır. 

Tahsis hakkında bu özet bilgilerden sonra tahsisin nesih- 
le olan ortak paydalarını tespit edip benzer yönlerini değer- 
lendirebiliriz. Allah'ın kelamında gerçekleşen değişiklik açı- 
sından bakıldığında ikisi arasında ciddi bir benzerlikten söz 
edilebilir. Ezeli kelamın mahiyetini tartışmaya neden olan bu 
değişiklik nesihte daha belirgin olmakla beraber tahsiste de 
hüküm değişikliği inkâr edilemez. Allah'ın kelamının mahi- 
yeti hakkında duyulan endişe nedeniyle nesih tartışmaları- 
nın alevlenmesi gibi bir durum tahsiste -neshe benzerliğine 
rağmen-söz konusu olmamıştır. Gerçi usulcülerin bildirdiği- 
ne göre sözlerine itibar edilmeyen bir grup tarafından Allah 
için beda ve Allah'ın kelamına yalan nispet anlamına geleceği 





95 Nahl 16/106. 


s 151 


152. 


KUR'ÂN'DAN USÜLE NESİH KAVRAMI 


gerekçesiyle tahsisin inkâr edildiği belirtilmektedir.?6 Sözle- 
rine itibar edilmeyen bu insanların neshi inkâr edenlerle aynı 
gerekçeleri ileri sürmesi, nesih ve tahsisin niteliksel açıdan bir- 
birine çok yakın olduğuna işaret etmektedir. Yine de usulcüler 
arasında tahsisin Kur'an'daki varlığı konusunda nesih kadar 
hararetli tartışmalar olmamış, günümüzde ise hiç gündeme 
gelmemiştir. Doğrusu Allah'ın ezeli kelamındaki değişiklik 
gerekçesiyle neshi reddedenlerin tahsise kail olmaları çelişki- 
dir. Çünkü Allah'ın mesela daha önce koyduğu bir hükmün 
yerine başka bir hüküm getirmesiyle; daha önce koyduğu bir 
hükmün sonradan getirdiği başka bir hükümle sınırlarını da- 
raltması arasında hükümde değişikliğin gerçekleşmesi açısın- 
dan bir fark yoktur. 

Tahsisin nesihle kesiştiği önemli noktalardan biri, ikisinde 
de hakiki failin bir olmasıdır. Hakikatte asıl nasih Allah oldu- 
ğu gibi tahsiste de hakikatte asıl muhassis mütekellimin ira- 
desidir. Ayetler için düşünürsek hakikatte muhassis Allah'ın 
iradesidir. Delile muhassis denmesi mecazidir,97 tıpkı nesih 
eden ayete mecazen nasih denildiği gibi... Bu teorik bilgi bize 
nesihte de tahsiste de yetkinin sadece Allah'ta olduğunu tas- 
dik eder. Nesihte içtihat konusunu işlerken bu teorik bilgiye 
rağmen pratikte neshe içtihadın rol aldığını, daha doğrusu rol 
almak zorunda kaldığını, anlatmaya çalışmıştık. Usulcüler, iç- 
tihatla nesih olamaz ilkesini koydukları için bu konu incelen- 
meyi hak ediyordu. 

Usulcüler, “hakikatte muhassis Allah'tır” ilkesine rağmen 
tahsiste içtihat olmaması gerektiğini belirtmiş değiller. Doğru- 
su içtihatla tahsis yapmaya cevaz olarak sunulan şey, aslında 





96 Şevkani, İrşâd, 1: 355. 

97 Veliyyüddin Ebi Zura” Ahmed b. Abdirrahim el-Traki, el-ĞaysıT-Hami” Şerhu 
Cemi"l-Cevami", thk. Muhammed Tamir el-Hicazi (Beyrut: Daru1-Kutubu7- 
İlmiyye, 2004), 307. 
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yine şari”in kast ettiği muhassisi bulma yollarıdır. İçtihatla ce- 
vaz anlamına gelebilecek gibi görünen örf, duyu ve aklın mu- 
hassis olabileceği usulcüler tarafından belirtilmişse de bunla- 
rın aslında muhassis olmadıklarına az sonra değineceğiz. Ne- 
sih de tahsis de Allah”ın kelamındaki hükümlerde değişiklik 
olduğuna göre kelamın sahibi olarak yetki, Allah”ın olmalıdır. 
Müçtehidin ameli, burada teorik olarak muhassin ne olduğu- 
nu bulmakla sınırlıdır. Ne var ki, pratik bu kadar net değildir. 
Zira kelamın sahibi hangi delilin muhassis hangi delilin mu- 
hassis olmadığını belirtmediği gibi âmm, has ve muhassisin 
tespiti konusunda standart bir kaide de vermiş değildir. Ne- 
sihte olduğu gibi burada da insan çabalarının devreye girmesi 
zaruri olmuştur. Bu zaruri çabalar beraberinde insanlar (usul- 
cüler) arasında ihtilafları doğurmuştur. Böylece birine göre bir 
ayet örneğindeki hüküm tahsis sayılırken öbürüne göre nesih 
sayılabilmektedir. Örneklendirirsek: “...İçinizdekini açığa vursa- 
nız da, gizleseniz de Allah sizi, onunla sorguya çeker...”?8 ayetinin 
“Allah, bir kimseyi ancak gücünün yettiği şeyle yükümlü kılar...”?? 
ayetiyle nesih edildiği yaygın bir görüştür.100 Bunun yanında İbn 
Atiyye, ayetler arasında bir nesih ilişkisinden bahsetmemektedir. 
Ona göre ayet, insanda itikattan dolayı eşlik eden bir fikrin oluşma- 
sıyla ilgilidir ve insan elinde olmayan iç konuşmalardan sorumlu 
tutulmamıştır.101 Taberi'ye göre de ayet, insanların şahitlikleri gizle- 
mesiyle ilgili olduğu için ayet mensuh değil, muhkemdir.10? Son dö- 
nem âlimlerinden Dehlevi'ye göre ise bu ayetler arasında nesih değil 
tahsis ilişkisi vardır.103 Açıktır ki, bu ayet etrafındaki ihtilaflar 





98 Bakara 2 / 284. 

99 Bakara 2 / 286. 

100 Suyüti, İtkân, 3: 73, Kurtubi, el-Cami”, 3: 421. 
101 İbn Atiyye, el-Muharreru'1-Veciz, 1: 389. 

102 Taberi, Cami”, 6: 101. 

103 Dehlevi, el-Fevzu1-Kebir, 87. 
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içtihadın devreye girdiği gerçeğini bildirir. İhtilafların olduğu 
yerlerde içtihadın olmaması düşünülemez. 

Nesih ve tahsisin benzerliğine işaret eden bu iki ayet etra- 
fındaki ihtilaflar, insanın/içtihadın rolünü gösterir. Ayet her 
bir görüşe göre ayrı anlamlarla yorumlanır. Ayet, gerçekten 
tahsis edilmişse Allah'ın iradesi insanın zihnine gelen —iyi veya 
kötü- bazı fikir ve düşüncelerden sorumlu olduğunu bildirmiş 
olur. Eğer ayet gerçekten nesih edilmiş ise gerçek nasih olan 
Allah insan zihnine gelen hiçbir düşünceden onu sorumlu tut- 
mamalıdır. Eğer bu ayetten kastedilen şahitliklerin gizlenmesi 
ise Allah'ın umum olarak kullandığı bu ifadeden kişi, sade- 
ce şahitlik gibi hususi bir şeyden sorumludur. Ayetten fark- 
lı sonuçların çıkmasına sebep olan bu görüşlerin, içtihatlarla 
meydana geldiği konusunda şüphe yoktur. O yüzden teorik 
olarak içtihatla tahsisi menetmenin, Allah'ın kelamına beşeri 
müdahaleye cevaz verme tehlikesini engelleyici olma dışında 
uygulama sonuçlarına bir tesiri yoktur. Teorik durum inancın 
gereği; çıkan sonuçlar ise içtihadın semeresidir. Allah'ın ayet- 
teki umum ifadeden sadece şahitliği istisna edip onu murad 
etmediğine dair elimizde bir kanıt var mı? Hakikatte yegâne 
muhassis ve nasih olan Allah'ın muradı hangisidir? Tahsis mi 
nesih mi? Bu sorulara kesin cevaplar vermek zor olduğu için 
insan çabası/içtihat zorunlu hale gelmektedir. İçtihatla nesih 
veya tahsis yapıldığını ima eden bu açıklamalarımıza şu iti- 
raz yapılabilir: Buradaki içtihat, nasih delilini veya muhassis 
delili bulma çabasıdır. İhtilaf da buradan kaynaklanmaktadır. 
Yoksa içtihatla nesih yapmak veya içtihatla tahsis yapmak de- 
ğildir. Bu itiraz teorik çerçeveye uygun inancın gereği olsa da 
uygulama ve sonuçları itibariyle tahsis ve nesih konusunda- 
ki gerçekliği yansıttığından emin değiliz. İtirazda belirtildi- 
ği şekliyle hem nesihte hem tahsiste çaba delil bulma çabası 
olduğu muhakkaktır. Ne var ki, delilleri bulmak için onları 
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yorumlamaya ihtiyaç vardır. Çünkü delilleri bulma yolunda 
onları yorumlamak zaruridir. İşte burada içtihat, kaçınılmaz 
bir çaba olmaktadır. Delilleri yorumlarken bir delile örneğin 
bu nasihtir veya muhassistir denildiğinde ortaya çıkan beşe- 
ri karar, teorik olarak bu delili Allah'ın nasih veya muhassis 
olarak belirlediğini iddia etmiş olur. Allah tarafından kendi 
kelamında veya Peygamberi aracılığıyla kesin olarak böyle bir 
belirleme olmadığından bu delil, iddia edenin belirlemesiyle 
nasih veya muhassis vasfını kazanmış olur. Şeri” hükümler 
bu belirlemeye göre şekillenir veya kişi buna göre amel eder. 
Müçtehidin görüşü, her ne kadar delili yorumlama çabası ise 
de sonuçta nesih ediciye veya tahsis ediciye o karar vermek- 
tedir. Burada insan görüşü belirleyicidir. Çünkü başkası da 
onun muhassis dediğine nasih diyerek tam tersini iddia ede- 
bilir veya delilleri başka bir şekilde yorumlayarak söz konusu 
delilleri ne nasih ne muhassis olarak kabul eder. Bu durumda 
iş tam tersine dönerek birine göre Allah'ın neshini veya tahsi- 
sini irade ettiği hükme muhalif bir görüşün ortaya çıkma ihti- 
mali doğar. Bu ihtimallerin işaret ettiği şey; sonuçları itibarıyla 
tahsis ve nesihte içtihatların belirleyici olduğudur. İddiaların 
dayanakları ne olursa olsun kesin sonuçlara varan ölçüler ol- 
madığı için tahsis ve nesihte ihtilaflar gayet tabii görülmelidir. 
Konunun sonuçlanması yolunda içtihadın rolü büyüktür ve 
belirleyicidir. O halde Allah'ın yegane muhassis ve nasih ol- 
ması inanca taalluk eden teorik bir ilke olarak gerçekliği ifade 
eder. Usuldeki uygulama ise müçtehidin kanaat getirdiği de- 
lile mecazen muhassis veya nasih diyerek beşeri müdahaleyi 
meşru bir zemine oturtur. Böylece müçtehidin muhassisi veya 
nasihi belirlemesinde etkin bir şekilde rol almasının sakıncala- 
rı söz konusu edilmez. Bir beşer olarak müçtehidin etkin rolü, 
mecazi bir muhassisi ve nasihi tespit etmeye çalıştığında, deli- 
lin nasih veya muhassis vasıflarının belirleyicisi olarak içtihat 
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tezahür ettiğinde; müçtehidin Allah adına karar verme endi- 
şesi izale edilmiş olur. 

Nesihten farklı olarak usulcüler akıl, his (duyular) ve örfün 
de muhassis olabileceğini belirtmişlerdir. Bilindiği gibi usul- 
cüler bunları nasih olarak saymamışlardır. Bu, nesihle tahsis 
arasında önemli bir fark olarak görünse de aslında bu sayılan- 
larla ilgili verilen örneklere bakıldığında bunların muhassis 
değil; âmm ifadeden tahsis murad edildiğini gösteren karine- 
ler olduğu görülür. Çünkü bu örnekler tahsisi önceden murad 
edilmiş örneklerdir. Bir delille tahsis edilmiş âmm başka, tah- 
sisi murad edilen âmm başka bir şeydir. Bunlar, muhassis bir 
delili olmayan ancak tahsisi murad edildiği anlaşılan umum 
ifadelerinin örnekleridir. Verilen örneklerin analizini yaparak 
bunların aslında birer karine olduğunu gösterebiliriz. 

Duyuların muhassis olabileceğine dair getirilen örnek, 
Sebe melikesine verilen dünya nimetlerini ifade eden ayettir. 
Buna göre “...kendisine (melikeye) her şeyden verilmiştir...”104 
tabiri umum ifade eder. Buradaki umumu göz duyumuz, tah- 
sis eder. Çünkü usulcülere göre burada gözler görmüştür ki, 
Melike'ye âlemden her şey; mesela gökyüzü, Hz. Süleyman'a 
verilen imkanlar gibi şeyler verilmiş değildi.!95 Onlara göre o 
halde duyumuz burada âmmı tahsis eden bir muhassistir. 

Aslında burada duyu organları mesela göz, muhassis değil 
karinedir. Bu karineyle ayetten neyin kastedildiğini öğrenebi- 
liyoruz. Ayetteki umum ifadeyi duyumuz tahsis etmemekte, 
umumun sınırlı şeyleri kastettiğine dair bize karine olmak- 
tadır. Bu karineyle Sebe melikesine verilen her şeyden kastın 
âlemdeki her şey değil, bol nimetler olduğu bilinir. Bir ilke ola- 
rak söylenebilir ki, muhatabın elinde bulunan bu tür karineler- 





104 Neml 27 / 23. 
105 Iraki, el-Ğays, 323. 
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den dolayı mütekellimin kullandığı böyle umum ifadelerden 
neyin kastedildiği açık olmaktadır. Akıl, his (duyu), örf gibi 
bilgi araçları birer karine olarak kişide ön bilgiler oluşturduğu 
için mütekellim, muhataptaki bu ön hazırlığa dayanarak kul- 
landığı umum bir ifadeden nelerin amaçlandığının muhatap 
tarafından bilineceğinden emindir. O nedenle âmm ifadeleri 
rahatlıkla kullanabilmektedir. Bu söylediklerimiz Zerkeşi'nin 
tespitine uygun düşmektedir. Zerkeşi bu tür örneklerde sorun 
olduğunu ve bunun tahsis edilmiş değil tahsisi murad edilmiş 
örnek olduğunu vurgulamaktadır.106 

Aklın muhassis olabileceğine dair verilen örnek ise “ ...Al- 
lah her şeyin yaratıcısıdır...”107 ayeti hakkındaki değerlendir- 
mede usulcülere göre aklen zaruri olarak Allah”ın zatının ve 
sıfatlarının bu yaratmanın dışında olduğunu biliyoruz. Aslın- 
da bu örnek de aklın muhassis değil Allah'ın ve onun sıfat- 
larının bu genellemeye dahil olmadığına dair karinedir. Mu- 
hatapların bunu önceden biliyor olması mütekellimi böyle bir 
istisnayı zikretmekten müstağni kılmıştır. 

Bu değerlendirmemiz İmam Şafii'nin bu ayeti tahsis edil- 
meyen âmm ifadelere örnek vermesine105 uygun düşer. Tah- 
sis edilmeyen âmma bu örneği verdiği için bazılarına göre 
İmam Şafii, aklı muhassis olarak kabul etmemektedir. Şafii 
usulcülerin bir kısmı ise İmam'ın bunu âmm ifadeye örnek 
vermesini haklı bularak, “Bir âmmın tahsis olması için evvela 
çıkacak olan birimlerin o umuma dahil olması gerekir. Burada 
ise Allah'ın ve onun sıfatlarının bu umuma dâhil olma imkânı 
yoktur ki, tahsis edilerek çıkarılsın”, şeklinde açıklamışları- 
dır. Bu örneğe başta İmam Gazzali ve İmam Haremeyn olmak 
üzere birçok usulcü farklı yaklaşım sergilemişlerdir. Onlara 





106 Zerkeşi, el-Bahr, 4: 477. 
107 Zümer 39 / 62. 
108 Şafii, er-Risâle, 53. 
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göre de akıl, muhassis değil muhassisi gösteren delildir. Akıl- 
la âmmdan neyin kastedildiği bilinir.10? Bu yaklaşım da ismen 
söylemeseler de onların aklı karine olarak değerlendirdikleri- 
ni göstermiştir. 

Nesihte akıl, his ve örf gibi etkenlerin rol almaması neshin 
niteliksel vasfının buna musade etmemesidir. Çünkü muha- 
taplar bir nasih zikredilmeden hükmün mensuh olduğunu 
önceden bilme imkânına sahip olamazlar. Biraz önce belirt- 
tiğimiz gibi bu durum amm ifadelerde mümkündür. Müte- 
kellim bir hükmün nesih edildiğini muhataplarına bildirmeyi 
irade ederse bunu ancak bir nasih zikrederek gerçekleştirir. 
Neticede hem nasih hem muhassis nakli delildir. Aralarında- 
ki fark; tahsisin niteliksel özelliğinden dolayı bir muhassis, 
zikredilmese de akıl, his ve örfün karinesiyle âmm ifadeden 
maksadın tahsis olduğunun bilinme imkanına sahip olması- 
dır. Mütekellim muhatabın aklına, örfüne, bilgisine ve beş du- 
yusuna dayanarak bir muhassis zikretmeden tahsisini murad 
ettiği bir amm ifade kullanabilir. Nesihte ise bu karineler işe 
yaramamaktadır. 

Nesihte nasihin ve tahsiste muhassisin aynı role sahip ol- 
ması ikisi arasında başka bir benzerlik yönünü gösterir. Bu 
benzerliği İmam Eşa'ri'nin nesih değerlendirmesinde açıkça 
görülür. Ona göre neshin hükmü, tahsisin hükmüne göre yü- 
rür. Nesh, bir açıdan tahsistir.110 Usul sonrası kimi ilim ehli 
tarafından neshin bir tür tahsis olarak görülmesi ilginç olma- 
lıdır. Burada tahsis, merkeze alınmıştır. Çünkü nesihte bir 
zaman tahsisi vardır. Yeni hükmün gelmesiyle eski hükmün 
süresinin bitmesi zamansal bir tahsis olarak görülmüştür. 
Baci'nin (6. 474), bu benzerliği; tahsis, somut şeylerin tahsis 





109 Usulcülerin bu örneğe yaptığı değerlendirmeler için bak. Zekeşi, el-Bahr, 4: 
472-474. 
110 İbn Furek, Makâlât, 207. 
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edilmesi, nesih ise zamanın tahsis edilmesidir,111 şeklinde özet 
tarifi tahsisi merkeze alan anlayışın dayanağı olmuştur. 

Tahsisin Kitap-Sünnet ilişkisi üzerinden de neshe benzer- 
liğini zikretmek gerekir. Tıpkı nesihte olduğu gibi tahsiste de 
Kur'an'ın Kur'an'ı tahsis etmesi ile hadisin hadisi tahsis etme- 
sinde ciddi bir ihtilaf yoktur. Mütevatir sünnetin kitabı tahsis 
etmesinde ittifak varken; cumhura göre haber-i vahid, Kur'ân 
ahkamını tahsis eder, ancak mutezile, bazı kelamcılar ve Irak 
fakihleri bunu kabul etmezler. Hanefi usulcüler ise tahsiste 
haber-i vahide mesafeli davranarak nesihle ilgili anlayışlarıy- 
la gayet uyumludurlar. Onlar ancak bir ayetin başka bir ayetle 
tahsis edildikten sonra haber-i vahidle tahsis edilmesine cevaz 
vermişlerdir. Onlara göre âmm ayetin delaleti, kati” olduğu 
için zanni bir delille tahsis edilemez, ancak âmm ayet, kati” 
bir delille tahsis olduktan sonra ayetin delaleti zanni duruma 
düştüğü için bundan sonra ayrıca haber-i vahidle tahsis edi- 
lebilir. 

Usulcülerin nesih anlayışlarının tahsis anlayışına yansıdı- 
ğını söylemek yanıltıcı bir çıkarım olmamalıdır. Bu durumu 
hem bireysel görüşlerde hem mezhep görüşlerinde görme 
imkânına sahibiz. Haberi-i vahidle Kur'an ahkâmının neshi- 
ni kabul etmeyen Hanefi usulcülerde bu çok daha belirgindir. 
Haber-i vahidle olan tahsisi zor şartlara bağlamış görünüyor- 
lar. Bir ayetin başka bir ayetle tahsis edildikten sonra haber-i 
vahidle tahsis edilmesine dair kaç örnek olabilir? Haber-i 
vahidle tahsis yapmayı zorlaştıran bu şart, tahsisi neshe iyi- 
ce yakınlaştırmıştır. Hanefi usulcülerin muhassis delili âmm 
delilden sonra varit olma ve ona mukarin olma şartlarını 
koşmaları, onların nesih teorileriyle uyumludur. Onlara göre 
amm, muhassisten sonra gelirse buna tahsis uygulanmaz, bu 





111 Baci, el-İşâre, 41. 
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durumda âmm delil, muhassisi nesih eder. Bu şartlar tıpkı 
nesihte olduğu gibi amm ve muhassis delillerinin öncelik- 
sonralık açısından tarihlerini bilmeyi zorunlu kılar. Mükarin 
olma şartı da bu delillerin birbirlerine tarihsel yakınlıklarını 
bilmeyi gerektirir. Bu şartların uygulanması göründüğünden 
çok zordur. Delillerin tarihlerini tespit etmek sorunsuz olma- 
dığı gibi kesinlik derecesinde bilme imkânı ise gayet nadirdir. 
Bir ayetin diğer bir ayete göre tarihinin tespiti ihtilaflara açık, 
tahminlere kapı aralayan, tespit edilenin tersini iddia etmeye 
müsait bir alandır. Nesih ile tahsisi birbirine iyice yaklaştıran 
bu durumlar, bazı örnekleri nesihten veya tahsisten birini ter- 
cih etme imkânını verebilmektedir. Özellikle muhassis delilin 
âmma mukarin olduğu kesin olmayan örnekler neshe yorum- 
lanmaya daha elverişlidir. Yine muhassisin âmmdan önce 
veya sonra geldiği kesin olarak belli olmayan deliller müçtehi- 
din kabul ettiği teorik anlayışa göre, ona nesih veya tahsisten 
birini tercih etme imkânını verebilir. 

İmam Şafii'nin de nesih anlayışının tahsise yansıdığı bil- 
gisine sahibiz. Zerkeşi'nin Şafii”nin “er-Risale” adlı eserinden 
çıkardığı yoruma göre, Kur'an'ın sünneti tahsisi ve sünnetin 
Kur'an'ı tahsisi konusundaki yöntemi, onun neshe yaklaşı- 
mına benzemektedir. İmam Şafii'ye göre beraberinde onu 
beyan eden bir sünnet olmadıkça Kitap sünneti tahsis etmez. 
Şafii'nin Risale'deki sözleri; sünnet, ancak tahsis ihtimali ol- 
duğu zaman kitabı tahsis edebileceğini göstermektedir. Eğer 
bu ihtimal yoksa bu denmez. Onun bu sözleri, sünnetin kitabı 
neshine dair sözlerinin benzeridir.11? 

Fıkıh usulünde tıpkı nesihte olduğu gibi tahsiste de icma" 
delili caizdir. İcma'nın tahsis yapması nesihte olduğu gibi 
icma'nın kendisi değil onun dayandığı nakli delildir. İcma” ile 





112 Zerkeşi, el-Bahr, 4: 479-480. 
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gerçekleşen tahsislerde delil zikredilmezse bile onun nakli bir 
delile dayandığı varsayılır. 

Nesihte bir hükmün kaldırılması, tahsiste ise bir hükmün 
kapsadığı bazı elemanlardan kaldırılması ikisi arasındaki be- 
lirgin farkı anlatıyor. Bir hükmün belli bir zaman dilimine 
kadar geçerli olduğunun beyanı ile hükmün kapsadığı bazı 
elemanlarının irade edilmediğinin beyanı yine ikisinin beyan 
açısından farkını bildirir. O halde nesih ve tahsis, hükümler- 
deki değişikliğin beyanında birleşir. 

İkisinde de değişimin gerekli kılındığı bu benzer kavram- 
lar, Kur'an ve Hz. Peygamber'in uygulamalarından yola çıkı- 
larak usulün ve ulumu'I-Kur'an'ın konuları arasında yer al- 
mıştır. Neshin Kur'an'daki varlığının şimdiye kadar hep tartı- 
şılagelip tahsisin çok ciddi tartışılmaması; neshin bir hükmün 
kaldırılması anlamında Allah'ın kelamında ima ettiği çelişki 
ve gerçekleşen değişikliğin bu ilahi kelama uygun görülme- 
mesi nedeniyledir. İleri sürülen bu nedenin zaviyesinden tah- 
sise bakılırsa doğrusu Allah'ın kelamında söz konusu yapılan 
çelişki ve meydana gelen değişiklik tahsis için de geçerli ol- 
duğuna göre o da tartışılmayı hak ediyordu, ama tartışılma- 
dı. Birinde tümden değişim diğerinde kısmi değişiklik olarak 
düşünüldüğünde; tahsis bir derece düşük kaldığı için tartışan 
taraflar neshe yoğunlaşıp problemleri onun üzerinden hallet- 
miş olsalardı tahsis de evleviyetle problem olmayacaktı. Nesih 
karşıtlarının nesih için öne sürdükleri itirazların tahsiste de iş- 
letilebilir olması ve tahsisi kabul etmeleri nesih taraftarlarının 
elini güçlendirmiştir. 

Nesih taraftarlarının zayıf kaldıkları nokta Kur'an'ın laf- 
zen neshe delalet ettiğini savunmalarıdır. Israrla Bakara 106, 
Nahl 101 ve Ra'd, 39 ayetlerini delil göstererek Kur'an'da 
neshin varlığını savunanlar, faraza bir tahsis münkirine kar- 
şı tahsisin Kur'an'daki varlığı için bir delil bulabilirler mi? 
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Kur'an'da tahsis kavramı geçmediğine göre bu soruya muh- 
temel cevap, Kur'an'ın içinde bizzat geçen tahsis vakaları 
üzerinden olmalıdır. Usul kavramı olarak neshin de bizzat 
Kur'an'daki nesih vakalarını gösteren örneklerin Kur'an'daki 
varlığına delil olmaya yetiyor olması, burada işaret etmek 
istediğimiz noktadır. İki usul kavramı olarak birbirine çok 
benzeyen nesih ve tahsisin Kur'an'ın bir teşri” üslubu ol- 
ması nedeniyle Kur'an'ın içindeki örneklerden yola çıka- 
rak usulcüler tarafından üretilen birer usul kavramı olması 
Kur'an'ın istikra yöntemiyle okunmasının pratik bir netice- 
sidir. Kur'an'ın nüzulünden asırlar sonra ortaya çıkan usul 
ilminin üretmiş olduğu kavramları Kur'an metninde bulma 
çabaları şüphesiz sorunludur. Usul ilminin kendi iç dina- 
miklerine dayanan kavramların yine bu ilmin verilerine göre 
anlam kazanması gayet makuldür. Böylece nesih ve tahsisin 
mevcudiyetini ispat için bu iki kavramın Kur'ân metninde 
ayrıca zikredilmesine ihtiyaç duyulmamalıdır. 

Bu iki kavramın benzerliğini, Kur'an'ın değil usulün birer 
kavramı olduğunu te'kit etmek amacıyla ele almaya çalıştık. 
Böylece bu iki kavramın usulün tespitleriyle oluştuğunu söy- 
lemek isteriz. Bu iki kavramın usule ait olduğunu usulün ikisi 
arasına koyduğu farktan da anlaşılabilir. 

Son olarak usule göre bu iki kavram arasındaki farkı ifa- 
de etmek istersek, bizce usulcülerin yaptıkları gibi yaklaşık 
yirmi madde zikretmeye gerek yoktur. Usul tanımlarından 
yola çıkarak kısa ve öz bir şekilde ayırıcı tanıyı ortaya koymak 
mümkündür. Hükmün kendisi kalkmışsa bu nesih; hüküm 
sabit kalmış, ama hükmün kapsadığı bazı elemanlar bu hük- 
mün kapsamından çıkarılmışsa bu tahsistir. Buna göre nesihte 
hükmün kendisinde değişiklik varken, tahsiste hükmün ken- 
disinde değil kapsadığı elemanlarda değişiklik vardır. 


KUR'ANIN NESHE DELALETİ 
1.3. Delil Getirme Geleneği 


Bir usul kavramı olarak neshe delalet ettiği söylenen üç 
ayeti nesnel anlama yöntemiyle incelemeye çalıştık. Bu ayetle- 
rin usulcülerin nesih kavramına delil olmaktan uzak durduğu 
sonucuna vardığımızı söyleyebiliriz. O halde İmam Şafii'den 
başlamak üzere günümüze kadar bu ayetler hangi gerekçe- 
lerle usul kavramı olan neshin varlığına delil olarak gösteril- 
miştir? Bu bir yanılgı mıdır? Bu bir yanılgı ise -Ebu Müslim 
el-İsfehani ve son dönem bazı âlimleri istisna edersek- asırlar 
boyu İslam âlimlerinin böyle bir yanılgıda ısrar etmiş olduk- 
ları anlamına gelir. 

Bunun bir yanılgı olduğunu düşünmenin sağlıklı bir yak- 
laşım olmadığını vurgulamak gerekir. Öyle görünüyor ki bu 
bir yöntem meselesidir. Bu ayetlerin usul anlamıyla neshe delil 
gösterilmesi şeri” delilleri yorumlama yöntemiyle ilgili olabilir. 
Şeri delillerden hüküm çıkarma yöntemine duyulan ihtiyaç- 
tan doğan Fıkıh usulü delil oluşturmaya da öncülük etmiştir. 
Fıkıh usulü şeri” bir meseleye delil bulma yolu olduğuna göre 
bu ayetlerin neshe delil gösterilmesini bu yolun bir uygulaması 
olarak görmelidir. Fıkıh usulünde şeri nassların bir şeye delil 
olmasında lafızların delaleti esas teşkil etmiştir. Lafız delaletine 
dayanan bu yöntemin gelenekleşmesi fıkıh usulü ile başlama- 
mış olsa da yöntemin sistematikleşmesinde fıkıh usulü öncü- 
dür olmuştur. Ayet ve hadis yorumunda ön plana çıkan sahabe 
ve tabiin şahsiyetlerinden gelen kültürel bir alt yapı olmalı ki, 
bu yöntemin sistematik bir şekilde ortaya çıkmasını hazırlamış 
olsun. Sadece lafza bakıp delil getirme çabalarının var olduğu 
örneklere rastlamak mümkündür: Hz. Ömer tarafından Bah- 
reyn sorumlusu olarak görevlendirilen Kudame b. Maz'un, içki 
kullanmaya başlamış bunun üzerine Hz. Ömer kendisine had 
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uygulanmasını emredince o da buna karşı şu ayeti delil göstere- 
rek kendisine hadd uygulanmamasını talep etmiştir: 

“İman edip doğru ve yararlı işler yapanlar, Allah'tan sa- 

kınıp iman ettikleri, arkasından yine Allah'tan sakınıp 

mü'minliklerini devam ettirdikleri ve sonra yine Allah'tan 

sakınıp iyilik yaptıkları takdirde tattıkları haram yiyecek 

ve içeceklerden dolayı sorumlu tutulmazlar. Hiç kuşkusuz 

Allah, güzel davranışta bulunanları sever.”115 

Ancak Hz. Ömer bunu kabul etmeyip had cezasını 
uygulamıştır.!14 

Buna diğer bir örnek de Hz. Osman'ın evlenilmesi haram 
olan kadınların sayıldığı Nisa 23 ve 24 ayetlerinde geçen “ 
sahip olduğunuz cariyeler müstesna...” ifadesini, zahirine baka- 
rak, delil olarak görmesidir. Bu ayetlerin bir yerinde «... iki kız 
kardeşi (nikah altında) bir araya getirmek...” haramlardan sayıl- 
dığı halde, Hz. Osman, iki kız kardeşe bir arada cariye olarak 
sahip olunabileceği konusunda karasız kalmıştır. Çünkü ona 


” 


göre ayetteki “...sahip olduğunuz cariyeler müstesna...” ifadesi 
de bunun helal olabileceğine dair bir delildir. Hz. Alinin ise 
buna şiddetle karşı çıktığı rivayet edilmiştir.115 Bilindiği gibi 
bunun haram olduğu konusunda İslam hukukunda bir görüş 
ayrılığı yoktur. 

Bu yöntem, sonradan usul ilmi ile biraz daha zapturapt al- 
tına alındıysa da en azından yukarıdaki örnekler bu yöntemin 
bir gelenekten geldiğini işaret etmektedir. Sadece fıkıhta değil 
İslami ilimlerin birçok alanında da makbul görülen lafız dela- 





113 Maide 5 / 93. 

114 Ebu Bekr Abdurrezzak, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A“zami, (Beyrut: 
el-MektebuT-İslami, 1403), 9: 242-249. 

115 Detaylar için bk. Darekutni, Sünen, 4: 426, Ebu Bekr Ahmed b. El-Hüseyin el- 
Beyhaki, Sünen, thk. Abdulmühsin et-Türki, (b.y. Merkezu Hicir LiT-Buhüs, 
2011), 7: 265; Malik b. Enes, el-Muvatta, thk. Beşşar Avad Maruf vd. (b.y. 
Müessesetü'r-Risale, 1412) “Kitabu”n-Nikah” 1520, İbn Kesir, Tefsir, 2: 255. 
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letinin asıl ilgi alanı ahkâm nassları iken geleneksel olarak bu, 
diğer ilimlere de sirayet etmiştir. Sınırlı sayıda ayet ve hadi- 
sin her dönemde sonsuz denecek kadar çıkabilecek meseleyi 
karşılayabilme işlevselliğini kazandıran bu yöntem yine de 
tamamen sorunsuz değildir. Bir sorunun çözümünde veya bir 
iddianın ispatında Kur'an ve sünnetten delil aranırken bir ayet 
veya sünnetin lafzının herhangi bir delaleti karara varmak için 
mesnet olabilmiştir. Bu gelenek özellikle Fıkhi içtihatların ve 
Kelami görüşlerin desteklenmesinde sıkça görülebilir. Lafız- 
ların delaleti kat'i (kesin) ve zanni olarak ikiye ayrılmışsa da 
neticede herhangi bir delalet, görüş ve içtihada mesnet olmuş- 
tur. 

İslami ilimlerde geleneksel olarak devam eden bu yön- 
tem bazen bir ayeti nesnel anlamıyla bağdaşmayan veya onu 
nesnel anlamından uzaklaştıran çok özel bir alana çekmiştir. 
Fıkıh ve kelam gibi ilimlerde sıkça görülen bu durumun onla- 
rın ilgili bulundukları alanlarda sorunlara çözüm ararlarken 
meydana gelmesi onları mazur gösterebilir. Çünkü bu gibi 
ilimlerin Tefsir ilminden farklı olarak Kur'ân'a yaklaşımları 
ayetleri anlama ameliyesi değil ayetlerden delil bulma çaba- 
sıdır. O yüzden ayet ve hadislerdeki küçük bir işaret bile on- 
lar için dayanak olmuştur. Birçok içtihat örneği bu çabaların 
ürünüdür. Bunun belirgin örneklerinden biri Kur'an'a abdes- 
tiz dokunulmayacağına dair gösterilen ayet delilidir. Kur'an'a 
abdestsiz dokunmanın caiz olmadığını ifade eden Fıkhi içti- 
hat “ona ancak tertemiz olanlar dokunur”116 ayetine dayanır. 
Oysa ayet Mekke'de inmiş ve o zamanlar henüz abdest ayeti 
inmemişti ve Kuran da Mushaf halinde değildi. Ayet, Mekke 
müşriklerinin Kur'an'ın Hz. Peygamber'e şeytanlar tarafından 
indirildiği iddialarına karşı bir cevap olarak nazil olmuştur. 





116 Vakıa 56 / 79. 
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Nitekim başka bir ayette onların bu iddialarına yer verilmiştir. 
“Onu (Kur'an'ı) şeytanlar indirmiş değil, onlara bu gerekmez 
ve güçleri de buna yetmez.”117 Ayetteki “temiz olanlar” dan 
maksat abdestli olanlar değil; melekler gibi Allah'ın onları gü- 
nahlardan arındırmış kullardır.118 Ayet, diğer ayetlerin siya- 
kında okunduğunda bu daha da netleşmektedir. 

O hakikaten değerli bir Kur'an'dır, saklı bir kitabın içinde- 

dir, ona ancak tertemiz olanlar dokunur.119 

Kur'an'ın Allah'ın yanında korunmuş bir kitapta olduğu 
belirtilen ayetlerin konusunun abdest olmadığı açıkken yine 
de fakihler ayetin lafzına dayanarak istinbat yöntemleri ge- 
reğince bu ayetlerin Kur'an'a abdestsiz dokunmayı menettiği 
konusunda açık delil olduğunu belirtirler.120 Kur'an'a abdest- 
siz dokunmanın caiz olmadığı konusunda fakihler bazı hadis 
rivayetlerinden de destek bulurlar. Konumuz bu tartışmayı 
işlemek değil, sadece nesnel anlama biçimiyle ayetin konusu 
abdest olmadığı halde fakihler tarafından ayetin lafzının dela- 
leti itibariyle nasıl değerlendirildiğini ortaya koymaktır. 

Bulunduğu yerde kıbleyi tespit edemeyen birinin namazı- 
nı kıbleyi tahmin ettiği yöne kılmasının caiz olduğu ile ilgili 
ayetin delil gösterilmesi bu delil gösterme geleneğinin başka 
bir örneğidir. “Doğu da, batı da Allah'ındır. Nereye dönerseniz 
Allah'ın yüzü (zatı) oradadır...”21 Ayet, fıkıhta binek üzerinde kı- 
lınan namazda yönün değişmesi durumunda veya yönünü bulama- 
dığı takdirde kıbleyi tahmin ederek namaz kılan birinin namazının 
sahih olduğuna dair delil olarak gösterilir. İniş sebebi incelendi- 
ğinde ayetin konusunun aslında farklı olduğu anlaşılmaktadır. İbn 





117 Şuara 26 / 210-211. 

118 Bağavi, Men'limu't-Tenzil, 8: 23. 

119 Vakı'a 56 / 77-79. 

120 Ali b. Muhammed İlkiya el-Herrasi, Ahkâmu'1-Kur'ân, thk. Musa Muhammed 
Ali vd. (Beyrut: Daru'1-Kütübu”-İlmiyye, 1405), 4: 399. 
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Abbas'tan gelen sahih bir rivayete göre bu ayetin kıblenin değişme- 
siyle ilgili olduğudur. Hz. Peygamber Medine'ye hicret ettikten son- 
ra yaklaşık bir buçuk sene Kudüs'e dönerek namaz kıldıktan sonra 
gelen yeni bir ayet emriyle Ka'be'ye dönmüştür. “İnsanlardan bazı 
kıt akıllılar bunları (mü'minleri) daha önce bulundukları kıblelerin- 
den döndüren nedir, diyecekler...”22 ayetinin işaret ettiği gibi bu 
durum Yahudilerin hoşuna gitmemiş ve Yahudiler bu konuda müs- 
lümanlarda şüphe oluşturmuşlardır. Bunun üzerine “Doğu da, batı 
da Allah'ındır. Nereye dönerseniz Allah'ın yüzü oradadır...” ayeti 
inmiştir.1?5 Müslümanları Yahudilerin verdiği kuşkulara karşı 
rahatlatan ayetin lafzının söz konusu hükümlere şamil olması 
fakihlerin kararına dayanak olmuştur. Bu ayetin Abdullah b. 
Ömer tarafından da binek üzerindeki namaza delil gösterildi- 
gi rivayet edilir.!124 

Kelamcılar da ayetlerin lafızlarını esas alan tartışmalar 
yapmış ve iddialarını bu yöntem üzerinden ispatlamaya ça- 
lışmışlardır. Mu'tezile Allah'ın görülemeyeceğini “Gözler onu 
(Allah'ı) idrak edemez o ise gözleri idrak eder...”125 ayetine daya- 
nırken; Ehli Sünnet ise Allah'ın görülmesinin mümkün olduğunu 
“O gün (kıyamet günü) bazı yüzler aydındır, Rablerine bakarlar”126 
ayetini delil gösterir. Bu yönteme göre her iki mezhebin de iddiasına 
uygun olan ayetlerin varlığı, tartışmaları hararetli hale getirmiştir. 
İlginç olan, bu mezhepler görüşlerini destekleyen ayeti lafzının ifade 
ettiği şekilde yorumlarken desteklemeyen ayeti ise lafzının dışında 
başka anlamlarla te'vil etmişlerdir. Buna göre Mu'tezile, bakmayı 
ifade eden ayetin yorumunda bakmanın gözün o cihete dönmesi ol- 





122 Bakara 2/ 142. 

123 Rivayetin detayları için bk. Ebu Abdillah el-Hakim Muhammed b. Abdillah, 
el-Müstadrek Ala's-Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata, (Beyrut: Daru1- 
KütubuT-İlmiyye, 1990), 2: 294, İbn Kesir, Tefsir, 1: 390-391. 

124 İbn Kesir, Tefsir, 1: 392. 

125 Ena'm 6 / 103. 

126 Kıyamet 75 / 22-23. 
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duğunu ve bakmanın görmekten farklı olduğunu o yüzden bakma- 
nın görmek olmadığını savunmakta; ayrıca ayette geçen “nazire” 
kelimesi beklemek anlamında da kullanıldığı için mananın “Rable- 
rini beklerler” olma ihtimalini öne sürer. Ehli Sünnet ise “gözler 
onu idrak edemez” ayetinin yorumunda, idrak etmenin sadece 
görmek olmadığını onu tamamıyla ihata etmek olduğunu ve 
bu yüzden Allah'ın gözlerle tamamen ihata edilemeyeceği yo- 
rumunu yapar.!27 

İslami ilimlerde bu tür örneklere sık rastlanabilir. 
Kur'an'dan delil bulma durumunda olan fıkıh, kelam, tasav- 
vuf, felsefe gibi ilimler için lafız delaletinin yüksek işlevsellik 
sağladığını söyleyebiliriz. Çünkü bu sayede telif dönemiyle 
birlikte İslami ilimlerde büyük bir edebiyat, hukuk ve felsefe 
kültürünün ortaya çıkması ve uzun bir süre dünyayı etkile- 
mesi işlevselliğinde şüphe bırakmadığı gibi yöntemin başarı- 
sını da kanıtlamaktadır. Çünkü lafız delaletinin, mütekellimin 
maksadını anlamada en önemli kanıt olduğu inkâr edilmez 
bir gerçektir. Ancak sözün söylendiği şartlardan ve de müte- 
kellim ve muhatapların durumundan bazen maksadın sadece 
lafız delaletinden ibaret olmadığını; hatta bazen zahiren lafzın 
delaletinin dışında bir maksada mebni olduğuna işaret eden 
karineler elde edilebilir. Kur'an gibi yazılı değil, sözlü hitapla 
sunulmuş ve böylece hayatın doğal seyrinde yaşanmış olay- 
larla anlamını bularak ve muhataplarıyla canlı diyaloglarla 
ortaya çıkmış edebi bir kelamın her ifadesini sadece lafız de- 
laletiyle yorumlamak neshe delil gösterilen ayetlerde ve başka 
örneklerde görüldüğü gibi eksik anlamalara veya maksadın 
dışında bir alana sevk edebilir. 

O halde usulcülerin üç ayeti usul anlamındaki neshe delil 





127 Bu tartışmaların detayları için bk. Razi, Mefâtih, 30: 730-733/13: 97-103; Kadi 
Abdülcebbar b. Ahmet, Şerhu1-UsüliT-Hamse, thk. Abdülkerim Osman (Kahire: 
Mektebetu Vehbe, 1996), 232-265. 
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göstermeleri bir yanılgı değil yöntem sorunu ile ilgilidir. Ayet- 
lerin konuya delil olma problemi de lafız delaleti yöntemin- 
den kaynaklanan bir geleneğin sonucudur. 


2. NESİH VE DİĞER BEYAN KAVRAMLARI 


Usulcülerin kendi yöntemlerine olan sadakati bu üç ayeti 
delil olarak görmelerini mazur gösterebilir, ama burada bir 
soruyu sormak yerinde olur. Usulün bir kavramı olarak nes- 
hin Kur'an'da mevcut olduğuna dair ayrıca Kur'an'ın lâfzen 
ifade ettiği bir delile usulcülerin ihtiyaçları var mı? Kur'an'da 
ahkâm neshine dair usulcülerin elinde birçok örnek olduğu 
için bu soruya ihtiyaç duyulur. Kur'an, mesela umum ifadele- 
rinin tahsis edildiğini ayrıca lafzen belirtmiş midir? Buna ihti- 
yaç var mı? Cessas buna ihtiyaç olmadığını söyler gibidir: 

“Aksine ümmetin selefi ve halefi neshin Allah'ın dinin- 

de ve şeriatındaki birçok hükümde makul görmüşlerdir. 

Yorumsuz ve şüphesiz bir şekilde bu durum bize nakle- 

dilmiştir.... Umum, has, muhkem, müteşabihin Kur'an ve 

sünnette bulunma sebebi neyse; neshin de bulunma sebebi 

aynıdır.” 128 

Bu üç ayetin, usuldeki nesih kavramına delalet ettiği iddia 
edildiği zaman bir sorunla karşı karşıyayız demektir. Çünkü 
bu, neshin usulde bir kavram olarak tanımı ve teorik çerçevesi 
belirlendikten sonra Kur'an'nın bu kavrama delalet ettiğini id- 
dia etmektir. Usulün teorik çerçevesi, Kur'an üzerinde yapılan 
tarama ve inceleme (istikra yöntemi) sonucu oluştuğuna göre 
pratik örneklemelerden usul kaideleri oluşturulmuştur. Nesih 
kavramı da bu pratikten çıkan sonuçlardan biridir. Kur'an'ın 
bir yorumlama yöntemi olarak tavsif edebileceğimiz usul ilmi- 





128 Cessâs, Ahkümu1-Kurün, 1:72. 
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nin kendine has kavramları oluşturması gayet tabiidir. Tabii 
olmayan, bu kavramların var olduğuna dair Kur'an'dan onay 
almaktır. Çünkü Kur'an, kendisinin hangi yöntemlere başvu- 
rarak anlaşılabileceğine dair okuyucuya her hangi bir öneride 
bulunmuş değildir. Örneğin Kur'an, kendi metninde umum 
ifade eden yargıların başka ayetlerle tahsis edildiğini veya 
mutlakların takyit edildiğini ya da mücmellerin açıklandığını 
ayrıca belirtmediği gibi bazı hükümlerin mensuh olduğunu da 
belirtmiş değildir. Usul ilmi zaten bütün bunları istikra” yön- 
temiyle tespit edip tanımlarını ve sınırlarını belirlemiş durum- 
dadır. Böylece umum, husus, mutlak, mukayyet, mücmel, be- 
yan gibi kavramlar usul tarafından ortaya çıkarıldıktan sonra 
bunlardan herhangi bir kavramın varlığını Kur'an'da aramaya 
ihtiyaç olmadığı gibi usule has bir kavramın Kur'an tarafından 
kullanılması da beklenmemelidir. Çünkü yıllar sonra insanlar 
tarafından üretilen bir kavramı Kur'an nasıl kullansın? Ya da 
Kur'an'ın bunu kullandığı nasıl iddia edilebilir? 

Eğer bunu iddia ederseniz şunu da kabul etmiş olursunuz: 
“Bir ayeti nesih edersek...” ayetindeki nesih kelimesi, “Şeri'i 
bir hükmün sonradan gelen şer'i bir hükmü kaldırması” an- 
lamındadır. Oysa bu tanım bütün şer'i hükümleri kapsamak- 
tadır. Nitekim usulcüler usulü uygularken bu tanımdan yola 
çıkarak hadiste de neshi uygulamışlardır. Nasih ve mensuh 
hükümler, ayet ve hadis arasında bir fark gözetmeksizin usu- 
lün kaideleri gereğince uygulanmıştır. Nasih-mensuh ilişkisi; 
ayet-ayet ve hadis-hadis arasında lineer uygulandığı gibi ayet- 
hadis arasında da çapraz olarak tatbik edilmiştir. Uygulama, 
usulün ortaya koyduğu tanım ve kaidelere, yani teorik çerçe- 
veye gayet uygundur. Oysa ayet, sadece ayetin neshinden ve 
yerine başka bir ayetin getirilmesinden söz ediyor. Örneğin 
bir hadisin nesih edilip yerine bir ayetin veya bir ayetin nesih 
edilip yerine bir hadisin ya da bir hadisin nesih edilip yerine 
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başka bir hadisin getirilmesinden söz etmiyor. Bu ayetin usu- 
lün ürettiği nesih kavramını kullandığı ya da en azından on- 
dan söz ettiği nasıl iddia edilebilir? Ya da bu ve benzeri ayetler 
nasıl usulcülerin kavramına delil olabilir? Ayetin maksadı yıl- 
lar sonra üretilmiş bir kavram olabilir mi? 

O halde ayetin maksadı, sadece Kur'an'daki nasih ve men- 
suh hükümler olamaz mı? Bu soruya cevap olarak yukarı- 
da ayetin tefsirini incelerken ayetteki nesih kelimesinden 
Kur'an'daki ahkâmın neshi olamayacağını ortaya koymaya ça- 
lışmıştık. Bu ihtimal olsa bile ayetteki nesih, usulcülerin neshe 
getirdiği çerçevenin dışında kaldığı için yine de usulcülerin 
nesih kavramına delil olmaya yeterli değildir. 

Nesih de umum, husus, mutlak, mukayyet ve mücmel kav- 
ramları gibi usulün bir beyan kavramıdır. Beyan kavramları 
arasından umumun tahsisi bazı açılardan nesih kavramına 
daha yakın durmaktadır. Tahsisin neshe benzerliğini yukarıda 
incelemiştik. Bu iki kavramın benzerliği üzerinden nesih ile 
bir mukayesesi hatırlanırsa Kur'an'ın kullandığı nesih kelime- 
si ile usulün kullandığı nesih kavramının farklı olduğu daha 
da desteklenmiş olacaktır. 


3. GÜNÜMÜZ ANLAYIŞINDA KUR'AN'DA NESİH 


Nesih kavramının gelişim sürecini Sahabe döneminden iti- 
baren nasıl anlaşıldığını ve usulün doğuşuyla hangi anlama 
evrildiğini incelemeye çalıştık. Bu aşamadan sonra Kur'an'da 
neshin varlığını kabul etmeyen ilim insanlarının arttığı son 
dönemdeki nesih anlayışını bu çalışmanın tamamlayıcı bir 
unsuru olarak incelemek gerekir. 

Hicri 4. Yüzyılda Ebu Müslim el-İsfehani, Kur'an'da neshi 
kabul etmediğinde hem kendi asrında hem sonraki zamanlar- 
da çok etkili olamadı. Bu iddiası o kadar cılız kaldı ki, mensup 
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olduğu Mu'tezile mezhebi içinde bile teveccüh görmedi. Hat- 
ta Kur'an'da neshin varlığı konusunda ümmetin icma' ettiğini 
öne süren âlimlerin sayısı az olmamıştır. Modern dönemde 
neshi kabul etmeyenlerin sayısının artışını İsfahani'nin etki- 
sine bağlamak gerçekçi olmaz ama onun iddialarının verdiği 
cesareti kabul etmek gerekir. Bunun modern dönemde semavi 
kitapların yeniden yorumlanma ihtiyacıyla ilgili olduğuna 
dair güçlü işaretler görünüyor. 

Aydınlanma olarak nitelenen Avrupa'daki sanayi devri- 
mi ve bilimsel gelişmeler, dinleri ve dolayısıyla dayandıkla- 
rı ilahi kitapları tartışmaya açtığında şüphesiz en çok etki- 
lenen dünyada en fazla mensubu bulunan Hıristiyanlık ve 
İncil olmuştur. Bilim-din çatışması olarak literatüre geçen bu 
savaştan etkilenen Kur'an'ın da bilimsel verilerle ölçülmesi 
ve yeniden yorumlanması ihtiyacı bu dönemde İslam dün- 
yasında tartışılmaya başlanmıştır. Müslümanlara göre tah- 
rif edilmiş İncil'in bilimsel gerçeklerle uyuşmaması sürpriz 
değildi. Buna mukabil, Kur'an'ın İncil'e karşı üstünlüğünü 
ispatlamak için onun muhafaza edilmiş İlahi bir kitap olarak 
bilimsel gerçeklerle uyumlu olduğunu hatta birçok bilimsel 
gerçeklere önceden işaret ettiğini gündeme getirmek, İslam 
dünyasının eline geçen önemli bir fırsat olarak görüldü. Bu 
nazarla İslam dünyasında Kur'ân'ın bilimsel yorumu ve onun 
kıyamete kadar bâki kalacak evrensel bir kitap olacağı inancı- 
nı merkeze alan yorum biçimleri revaç gördü. Fakat bu arada 
Avrupa'da bazı sosyal bilimciler, dini bir metin olarak İncil 
için bilimle olan çatışmasını uzaklaştırmayı umdukları tarih- 
selci yorum (Hermeneutik) biçimini uygun gördüler. Fazla 
zaman geçmeden İslam dünyasını da etkileyen bu yorum bi- 
çimi, Kur'an'ın da bazı yerel ve dönemsel mesajlar içerdiği 
iddiasıyla tarihselci bakış açısıyla yorumlanabilmesi konusu 
tartışılmaya başlandı. Tartışmalar Kur'an'da nesih konusunu 
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da gündeme getirmiştir. Çünkü tarihselci yorum biçimini sa- 
vunanlar için nesih, iyi bir argüman olarak durdu. Bu yorum 
biçimini Kur'an'ın evrenselliğine aykırı bulan bir kesim ise 
tarihselci yaklaşımın elindeki nesih argümanını zayıflatmaya 
yarayacak olan neshin Kur'an'da olmadığı savını geliştirdi. O 
halde İsfehani'nin içinde bulunduğu şartlardan farklı olarak 
modern dönemde Kur'an'ın evrenselliği söz konusu olunca 
neshi kabul etmeyenlerin sayısındaki artış, savunma psiko- 
lojisini düşündüren açıklanabilir bir nedene dayanmakta- 
dır. Kesin bir sınır olmaması koşulu ile şunu söyleyebiliriz: 
Kur'an'da neshi kabul etmeyenler aynı zamanda Kur'an'ın 
bilimsel yorumuna taraftar olanlardır ve tarihselci yorum 
sahipleri ise neshi kabul edenlerdir. Bilindiği gibi buradan 
neshi kabul edenlerin, tarihselci yoruma taraftar olanlardır 
sonucu çıkmaz. 

Gerek müstakil kitap çalışmalarıyla ve gerek makaleler- 
le Kur'an'da neshin olmadığını ispatlamaya çalışan son dö- 
nem ilim insanların sayısını tahmin edemeyiz ama bu ko- 
nuda şöhret bulmuş bazı isimleri sayabiliriz: Muhammed 
Ebu Zehra, Cemal el-Benna, Muhammed Mahmud Nida, 
Abdulmüteâl el-Cebri, Muhammed Gazali, Seyyid Ahmed 
Han, Muhammed Esed, Ömer Rıza Doğrul, M. Sait Şimşek 
ve bazı akademisyenler...129 Süleyman Ateş ise ayetlerin hem 
hükmünün hem lafzının neshini kabul eder, bunun dışında 
diğer nesih çeşitlerini kabul etmez.130 Son dönem bazı bi- 
limsel çalışmalarda Muhammed Abduh'un (6. 1905) neshi 
kabul etmeyen isimler arasında sayılması, bir dikkatsizlik 
örneğidir.131 Çünkü Abduh, Bakara 106. ayeti yorumlar- 





129 Bu akademisyenlerden, Muhsin Demirci, Mehmet Okuyan, M. Zeki Duman, 
Veysel Güllüce, Talip Özdeş”i sayabiliriz. 

150 Süleyman Ateş, Kur'ân'da Nesh Meselesi (İstanbul: Yeni Ufuk Neş.), 15. 

131 Bu yanılgı birçok çalışmada yerini alır. Bunlardan bazıları: Muhsin Demirci, 
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ken buradaki “ayet” kelimesinden muradın peygamberlerin 
nübüvvetini destekleyen deliller (mucizeler) olduğunu ve 
ahkâm neshi ile ilgili olmadığını ifade eder. Nahl 101 ayeti- 
nin ise ahkâm neshini konu aldığını belirtir.152 Onun Bakara 
106. ayetin ahkâm neshine delil olmadığına kanaat getirmesi 
açıktır ki, Kur'an'da ahkâm neshini kabul etmediğini gerek- 
tirmez. 

Neticede son dönem nesih tartışmalarının Kur'an'da nes- 
hin varlığı ve yokluğu üzerinde odaklandığını belirtmeliyiz. 
Günümüzde nesih anlayışının klasik dönmede olduğu gibi 
farklı mezheplere göre bir farklılaşmadan söz edemeyiz. Son 
dönem nesih anlayışı Kur'an'da neshin varlığını kabul eden- 
ler ve etmeyenler olarak ikiye ayrılmıştır. Bugün neshi kabul 
edenlerin savunusu klasik nesih anlayışını aşmış değildir. Ar- 
gümanlar yine klasik anlayışın ileri sürdüğü tarzda yürümek- 
tedir. Usulcülerde olduğu gibi bu kesimin dayandığı iki temel 
delilden söz edebiliriz. Bunlardan biri, Kur'an'da Bakara 106, 
Nahl 101 ve Ra'd 39. ayetlerden çıkardıkları sonuç; diğeri ise 
Kur'an'da bazı ayetler arasında nasih-mensuh ilişkisi kurulan 
ayet örnekleridir. Çalışmamızın birinci bölümünde bir usul 
kavramı olarak ortaya çıktıktan sonra neshin usulcülerin nez- 
dindeki çerçevesini çizmeye çalışmıştık. Son dönem nesih sa- 
vunucularının bu çerçeveye yeni bir şey eklemediklerini ifade 
etmekle yetinelim. 





Tefsir Usülü, (İstanbul: Marmara Ünv. İlahiyat F. Vakfı Yayınları, 2018), 233; De- 
mirci, “Nesih Bağlamında Recim Âyeti Sorunu”, Marmara Üniversitesi İlahiyat 
Fakültesi Dergisi, 18 (2000), 101-119, Recep Arpa, “Şehristâni'nin Nesh Anlayı- 
şı”, İslüm Araştırmaları Dergisi, 32 (2014), 39-61, Abdulkerim Bingöl, “Neshin 
Gerçekleşmesinde Etkili Olan Faktörler”, e-Şarkiyat İlmi Araştırmalar Dergisi, 
8/16 (2016), s. 565-583, Melek Altıntaş Yılmaz, “Modern Dönem Nesih Tar- 
tışmaları ve İbn Kesir'in Neshe Yaklaşımı”, Cumhuriyet İlahiyat Dergisi, 20/2, 
(2016), 349-383. 

12 Muhammed Reşit Rıza, TefsiruT-Menür (b.y. el-Heyetu'T-Mısriyye, 1990), 1: 
343. 
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Neshi kabul etmeyen son dönem âlim ve akademisyenleri 
ise Hicri 4. Asırda nesih karşıtı Ebu Müslim el-İsfehani'in ileri 
sürdüğü delilleri kabul etmiş görünüyorlar. Onun ileri sürdü- 
ğü delillerin yanında bazı akli argümanlarla bu delilleri geliş- 
tirdiklerini belirtmeliyiz. 

Ebu Müslim el-İsfehani'in görüşlerini Razi'den öğreniyo- 
ruz. İsfehanT ye göre ayetin nesih edilmesi, ona batılın gelme- 
sidir. O, Kur'an'a batılın bulaşmadığını açıkça ifade eden şu 
ayetin, neshi reddettiğine kanidir.195 

Ona (Kur'ân'a) ne önünden ne de ardından batıl gelemez. 

O, hüküm ve hikmet sahibi, övülmeye lâyık olan Allah ta- 

rafından indirilmiştir.134 

Ayrıca İsfehani, neshe delil gösterilen Bakara 106. ayeti 
neshe delil olabileceğini kabul etmez ve bu ayeti birkaç muh- 
temel manaya yorumlar: a- Ayette geçen “ayetin neshi” İncil 
ve Tevrat gibi İslam'dan önce gelen şeriatlardaki hükümlerin 
İslam'ın gelmesiyle kaldırılması olabilir. b- Nesih kelimesinin 
anlamlarından biri nakletmek olduğuna göre buradaki ayetin 
neshi Kur'an'ın levh-i mahfuzdan yazıya nakledilmesi olabilir. 
c- Ayetin şartlı ifadesi, neshin vaki olduğu anlamına gelmez. 
Şayet bir ayet nesih olursa daha iyisinin getirileceği ifade edil- 
miş olabilir.155 

İsfehani'nin bu delillerine itirazı olmayan çağımız nesih 
karşıtlarının ilave olarak çeşitli bilimsel çalışmalarla yeni şey- 
ler söylediklerini belirtmeliyiz. Onların görüşlerini ve daya- 
naklarını, benzerliklerini esas alarak bir sınıflamaya tabi tuta- 
rak aktarmak her birinin tek tek görüşlerini aktarmaktan daha 
elverişli bir yöntemdir. 





133 Razi, Mefütih, 3: 640. 
134 Fussilt 41 / 42. 
135 Razi, Mefütih, 3: 639. 
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3.1. Nesih Karşıtlarının Gerekçeleri 


Kur'an'da neshi kabul etmeyen son dönem ilim insanları, 
fikirlerini neshi kabul edenlerin delillerini çürütme üzerine te- 
mellendirirler. Doğrusu işin doğal seyri de bunu gerekli kılar. 
Çünkü bir şeyin mevcut olmadığı iddiası o şeyin var olması id- 
diasından önce ortaya çıkmaz. İnkâr iddiası, mevcut iddiasın- 
dan sonra gelişmek zorunda olduğuna göre, inkâr iddiasının 
kanıtları, mevcut iddiasının kanıtlarından bağımsız olamaz. O 
yüzden varlığı iddia edilen bir şeyin yokluğunu ispat etmeni- 
nin yolu öncelikle varlık iddialarının delillerini çürütmektir. 
Mevcut olduğunu iddia edenlerden delil beklenir ancak neshi 
kabul etmeyenlerden, Kur'an'da mevcut olmadığına dair mus- 
takil bir delil beklenmemelidir. 

Onların gerekçelerini şu şekilde sınıflandırabiliriz: 

1- Nesih meselesi önemli bir mesele olmasına rağmen Al- 
lah ve resulü tarafından şu ayet bu ayeti nesih etmiştir, gibi bir 
beyan yoktur. Böyle bir beyanın veya böyle bir bilginin bize 
ulaşmaması Kur'an'da neshin olmadığını desteklemektedir.156 
Buna rağmen neshin ortaya çıkışı Hz. Peygamber'den sonra 
birbirini tutmadığı görülen ayetler karşısında insanlar, çö- 
züm olarak birinin diğerini nesih ettiği zannına kapılmışlar- 
dır. Hâlbuki Kur'an, birbirini tutmayan iki ayetin olmadığını 
belirtmiştir.157 

Bu gerekçenin usulde nesih kavramının ortaya çıkış süre- 





136 Said Şimşek, “Kur'an'da Nesh Meselesi”, Selçuk Üniversitesi İlahiyat Fakülte- 
si Dergisi, 2 (1986), 235-248, Gezgin, Ali Galip, “Nesh Problemi Bağlamında 
Mensuh Olduğu İddia Edilen Bazı Ayetlerin Hz. Peygamber Tarafından Tef- 
siri”, IV. Kutlu Doğum Sempozyumu: Tebliğler, (Isparta: Nisan-2001), 239-248, 
Abdulmüteâl Muhammed el-Cebri, en-Nashu fi'ş-ŞerietiT-İslamiyyeti Kema Efhe- 
muhu, (b.y. Daru't-Tevfik, en-Nemuzeciyye, 1978), 8. 

137 Ömer Rıza Doğrul, Tanrı Buyruğu, (İstanbul: Ahmet Halit Yaşaroğlu Kitapçılık 
ve Kağıtçılık, 1995) s. L, Muhammed Esed, Kur'ân Mesajı (İstanbul: İşaret Yayın- 
ları, 2000), 30. 
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cine dair tarihi argümanlara gözünü kapatması onu iyice za- 
yıflatmıştır. Allah ve resulü tarafından ayetler arasında neshin 
varlığını haber vermemesi usulün bir terimi olarak neshin ol- 
madığını göstermez. Nesih terimi tahsis, takyid, mücmel gibi 
bir usul terimidir ve bu terimler Kur'an'ın üslubu araştırılarak 
ortaya konmuştur. Bu konuya bir sonraki başlıkta değinece- 
ğiz, ancak şu kadarını belirtelim ki, Allah ve resulü tarafın- 
dan tahsis ve takyid hakkında bir bilgi verilmiş değildir diye 
Kur'an'da bunların mevcut olmadığı iddia edilmemiştir. 

Neshin ortaya çıkışını, birbirine zıt görülen ayetlerin uyuş- 
turulamaması nedeniyle bir çözüm arayışı olarak insanların 
neshe başvurduklarına bağlamak, tarihi gerçeğin ehemmiye- 
tinden uzak mesnetsiz bir tahmindir. Modern döneme kadar 
İsfehani dışında bir muhalifi çıkmayan nesih konusunda, itti- 
fak eden ümmetin âlimlerini Kur'an pasajlarını birbiriyle uz- 
laştırmada beceriksizlikle itham etmek, 58 ilmi insafa sığma- 
yan bir çıkarım ve iddia sahibinin tekebbür işaretidir. 

2- Nesih iki ayet arasında çelişki olduğuna göre eğer nesih 
olsaydı Kur'an'da kimi ayetler kimi ayetlerle çelişiyor olurdu.159 
Oysa Allah, Kur'an'ın ilahi bir kitap olmasına delil olarak onda 
çelişkinin bulunmamasını gösteriyor. 

Hâlâ Kur'an'ı düşünüp anlamaya çalışmıyorlar mı? Eğer o, 

Allah'tan başkası tarafından (indirilmiş) olsaydı, mutlaka 

onda birçok çelişki bulurlardı.149 





138 Bakara 106. ayet açıklamasında M. Esed şöyle der: “...Bu iddianın (nesih)-ki 
yazdıklarını tashih için ikinci defa okurken bazı bölümleri atan veya başkala- 
rı ile değiştiren herhangi bir yazarı akla getirmektedir- saçmalığının yanısıra 
Kur'an'ın herhangi bir ayetinin “nesih” edilmiş olduğunu bildiren tek bir sahih 
Hadis bile bulunmamaktadır. Sözde “nesih doktrini” nin temelinde bazı eski 
müfessirlerin Kur'an'ın bir pasajını diğeri ile uzlaştırmadaki yetersizlikleri yat- 
maktadır...” Muhammed Esed, Kur'an Mesajı, 30. 

139 Şimşek, Günümüz Tefsir Problemleri, (Konya: Kitap Dünyası Yayınları, 2004), 
349; Doğrul, Tanrı Buyruğu, s. L. 

140 Nisa 4 / 82. 


s 177 


178. 


KUR'ÂN'DAN USÜLE NESİH KAVRAMI 


Allah'tan gelen kelamda çelişki olmaz. Çelişki olmayan 
yerde de ahkâm neshi olmaz. Ayrıca Allah'ın sözünün de- 
ğişmeyeceği de vurgulanmıştır. “Allah'ın kelimelerini değiştire- 
cek yoktur.”141 Allah'ın kelimelerini başkası değiştirmeyeceği gibi 
kendisi de sözlerini ve kararlarını değiştirmez: “Benin katımda söz 
değiştirilmez.”12 Allah'ın buyruğu ile indirilen Kur'an'da çelişki 
yoksa koyduğu bir hükmü yürürlükten kaldırma anlamında bir ne- 
sih de yoktur.18 

Bu gerekçe usuldeki neshin tanımına uyumlu temellere da- 
yanmamaktadır. Çünkü usule göre nesih ne çelişkidir ne de 
Allah'ın kelimelerindeki değişimdir. Usulcülerin nesih teorisi- 
ne göre iki nass arasındaki tearuzun anlamı nasslar arasındaki 
çelişki değildir. Yukarıda “neshin şartları” başlığında açıkla- 
dığımız gibi bu tearuz; bir konuda aynı anda iki nassla amel 
etme imkânı olmama durumudur. Nesih iki ayet arasındaki 
çelişki değil, bir hikmete binaen kullara merhamet eden şari'in 
bir hükmü belli bir süreden sonra yürürlüğünü kaldırdığını 
beyan etmesidir. Yani nesih gerçekleştiğinde şari”in irade ettiği 
hükmün süresini anlamış bulunmaktayız. Nitekim usule göre 
kaldırılan hükmün yerine yenisinin gelmesi de şart koşulma- 
mıştır. Usule göre bu bir çelişki değil bilinçli bir yöntemdir. 

3- Nesih, Kur'an'ın sonsuza dek geçerliliğine aykırıdır. 
Kur'an ayetleri, nesih edilmekle ebediliklerini yitirmiş olurlar. 
Nesih, Kur'an'da bulunmakla birlikte ayetlerin fonksiyonları- 
nı yitirip faydalanılamaz duruma bıraktığı için, bazı ayetlerin 
ilga edilmiş olduğu iddiasının makul bir temeli olmadığı or- 
taya çıkmaktadır.144 





141 Ena'm 55 / 34. 

142 Kaf 34/39. 

143 Süleyman Ateş, Kur'an'da Nesh Meselesi, 21. 

144 Ahmet Hasan, “Nesh Teorisi II”, trc.. Mehmet Paçacı, İslami Araştırmalar, 1/4 
(1987), 353-372. 
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Bize göre nesih bu iddianın tam tersine bir işlev görmek- 
tedir. Nesih, Kur'an'ın ebediyete kadar fonksiyonel olmasını 
sağlayan bir yoldur. Çünkü nesih İslam şeriatının şartlara göre 
hukukun nasıl yürümesi gerektiği konusunda bir yöntem öğ- 
retisidir. Buna bir sonraki başlıkta daha detaylı değinmek ko- 
şuluyla bu kadarla yetinelim. 

4- Kur'an'da neshin varlığı konusunda icma” olduğu iddia- 
sı doğru değildir. Şimşek, bunu şu gerekçelere dayandırır: 

“a- Âlimlerin ve özellikle selefin nesih telakkileri birbirin- 

den farklıdır. Mesela ed-Dahhak'a göre nesih unutturma, 

İbn Ebi Hatim'e göre indirilmeyen manasındadır. Bazıları- 

na göre de, Levh-i Mahfuz'dan indirilmesine nesih denir- 

ken, bazıları ise muhkemin karşıtı olan müteşabihe bu ismi 
verirler. 

Böylece bu görüşlerde olanlar Kur'an bünyesinde bir neshi 

kabul etmiyorlar demektir. 

b- Neshe kail olanların, neshinde ittifak ettikleri hiçbir ayet 

yoktur. Mensuh ayetlerin sayısı müfessirden müfessire de- 

ğişmektedir. Bu bile icma iddiasının delil olmaktan uzak 
olduğunu göstermeye kâfidir. 

c - Meseleye kendi çağımız açısından bakacak olursak, bu 

iddianın bizce de müdellel olması için, İslam ilim mirası- 

nın tamamının gün yüzüne çıkması gerekir. Kaldı ki böyle 
bir iddia, elimizdeki kaynaklara da ters düşmektedir. 

d - Bazı kaynaklarda selefin neshi, mutlakın takyidi, ammın 

tahsisi, mübhem ve mücmelin tebyini için de kullandıkla- 

rı ifade edilmektedir. Böyle bir rivayet ve değerlendirme, 

ister - istemez nesihle ilgili seleften yapılan tüm rivayetle- 

rin sadece bu anlamlarda kullanılmış olabileceği görüşünü 
hatırlatmaktadır. 

e - Hepsinden önemlisi neshin mevcudiyeti, makalemizin 
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başına aldığımız ve Kur'an'da çelişkinin bulunmadığını 

bildiren ayete muhaliftir.”145 

Bu gerekçeyle Şimşek, İsfahani'den önce de bazı selefin 
Kur'an bünyesinde neshi kabul etmediği sonucuna varmak is- 
temiştir. Gerekçenin “a” bendinde selefin zikredilen görüşleri, 
Bakara 106 ayetinin tefsirine dairdir. Onların bu tefsirinden 
“Böylece bu görüşlerde olanlar Kur'an bünyesinde bir neshi 
kabul etmiyorlar demektir” gibi kesin bir sonuca varmak açık- 
lanır gibi değildir. Çünkü bu, seleften yıllar sonra üretilecek 
bir kavram olan usuldeki nesih hakkında onlardan görüş al- 
maya çalışmaktır. Onların tefsirinde usulcülerin oluşturduğu 
nesih kavramı için bir işaret olmaması Şimşek'i icma” olma- 
ması anlamında desteklemediği gibi, icma'nın varlığına da 
delil olmamaktadır. 

Usulcülerin ve Fakihlerin bazıları Kur'ân'da neshin varlı- 
ğı konusunda bir icma'nın olup olmadığından söz etmezken 
çoğu da icma'nın olduğunu naklederler. Usulcülerin nesihte 
icma” iddiasından maksat eğer sahabe ve tabiin icma'ı ise bu 
geleceğe yönelik bir icma” iddiası olacağı için imkânsızdır. 
Muhtemelen usulün temellerinin atıldığı Hicri 2. yüzyılın son- 
larına tekabül eden bir icma” kast edilmiştir. Bu da İsfehani'nin 
yaşadığı döneme rastlamadığı için onun muhalefeti icma'ya 
zarar vermemektedir. 

Yine de bazı usulcüler, icma” daha önce gerçekleştiği ge- 
rekçesiyle İsfahani gibi neshi kabul etmeyenlerin muhalefeti- 
ni saymazlar ve bu icma'nın onların aleyhine delil olduğuna 
kanidirler.146 Razi de bir yandan İsfehani'ye işaretle neshi ka- 
bul etmeyen bazı müslümanlardan söz ederken diğer taraftan 
ümmetin neshin vukuunda icma: ettiğini belirtir.147 Fakat mu- 





145 Şimşek, Kur'an'da İki Mesele (Konya: Selam y. 1987), 101-103. 
146 Gazzali, Müstesfa, 89. 
147 Razi, Mahsül, 3: 294. 
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halefet varsa icma” yoktur ilkesinden dolayı Razi'nin bu deli- 
li zayıf görülmüştür.!48 Ayrıca Razi, mal vasiyetini konu alan 
Bakara 180. ayetin tefsirinde vasiyetin vacip olmasının neshin- 
de icma” iddiası olduğunu belirttikten sonra, İsfehani'ye işa- 
ret ederek bu ayetin mensuh olduğuna dair icma'nın muhalifi 
olduğu için icma'nın mevcudiyetine birilerinin itiraz edebile- 
ceğini anlatır.149 Öyle anlaşılıyor ki, Razi, neshin vukuunda 
şüphe duymamakta fakat bu konuda icma'nın varlığına dair 
tereddüt yaşamaktadır. 

Elhasıl icma'nın olduğuna dair usulcüler arasında bir gö- 
rüş birliği sağlanmadığına göre bu konuda elimizde kesin bir 
bilgi de olmadığı için Şimşek'in iddiası ihtimaller arasında ye- 
rini almalıdır. 

Gerekçenin “b” bendinde zikredilen “Neshe kail olanların, 
neshinde ittifak ettikleri hiçbir ayet yoktur... Bu bile icma iddi- 
asının delil olmaktan uzak olduğunu göstermeye kâfidir” id- 
diası sorunludur. Neshe kail olanların ittifak ettikleri bir nesih 
örneğinin olmaması gayet tabiidir. Nesihte içtihadın rolünü 
incelediğimiz başlıkta da değindiğimiz gibi mensuh ayet tes- 
pitine yönelik gayretlerde ihtilafın olması garipsenecek bir şey 
değildir. Çünkü mensuhu tespit etmenin yolları beşeridir; tıp- 
kı bir ayetten Allah'ın hangi hükmü kast ettiğini tespit etmek 
gibi... 

Bu durumun icma” delilini bozduğu da doğru bir tespit de- 
ğildir. Çünkü iddia, Kur'an'da neshin olduğuna dair bir icma” 
üzerinedir, herhangi bir nesih örneğinde icma” iddiası yoktur. 
Kur'an'da neshin vaki olduğuna dair icma” başka, nesih örneği 
üzerinde ittifak edilmemesi başka bir şeydir. 

Ayrıca Şimşek'in buradan yola çıkarak “Bu bile icma" id- 





148 Siracüddin Mahmud b. Ebi Bekir el-Ermevi, et-Tahsil Mine1-Mahsül, thk. Ab- 
dülhamit Ali Ebu Züneyd, (Beyrut: MüessesetuT-Risale, 1988) 2: 11. 
149 Razi, Mefâtih, 5: 234. 
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diasının delil olmaktan uzak olduğunu göstermeye kâfidir” 
sözü sağlıklı bir sonuç değildir. Çünkü -faraza- hiçbir ayet 
örneğinde ittifak etmemeleri, Kur'an'da neshin olduğuna dair 
bir icma” olmasına teknik olarak bir mani teşkil etmez. Çünkü 
neshin Kur'an'da mevcut olduğu konusunda görüş birliğine 
varıp örnekler üzerinde ihtilaf edebilirler. Herkesin örnekleri 
farklı olabileceği için bu durum, teknik olarak mümkündür. 

5- Müfessirler ve Usulcüler tarafından neshe delil olarak 
gösterilen Bakara 106, Nahl 101 ve Ra'd 39 ayetleri neshe de- 
lalet etmez. 

Neshi kabul etmeyenler, bu ayetlerin neshe delalet etmedi- 
ğini ispatlamak için ayetleri çeşitli şekillerde tefsir etmişlerdir. 
Bakara 106. ayetinde “ayet” lafzı üzerinde yoğunlaşmışlardır. 
Ayeti tekrar hatırlamakta fayda vardır: 

“Biz bir ayeti nesih eder veya unutturursak ondan daha 

hayırlısını veya benzerini getiririz. Allah'ın her şeye kadir 

olduğunu bilmedin mi?” 

Bir görüşe göre buradaki “ayet” kelimesinden maksat 
Allah'ın gönderdiği şeriatlardır. İsfehani'ye ait olan bu yo- 
ruma son dönem nesih karşıtları da destek vermekteler. Bu 
görüşü güçlendirmek için ayetin siyak ve sibakına dayanarak 
yapılan yoruma göre bir ayetin nesih edilerek yerine başka bir 
ayetin getirilmesi geçmişte Hz. Musa ve Hz. İsa ile gönderi- 
len şeriatların yerine Hz. Muhammed'in şeriatının getirilmesi 
anlamındadır.150 Ayeti bu şekilde tefsir edenlerin dayandığı 
görüşleri -onlar adına- M. Sait Şimşek'in sözleriyle sunalım: 

“...O halde bu ayette neyin neshi anlatılıyor? 

Önce siyak ve sibaka bakalım. Söz konusu ayet, Yahudi- 

lerin durumlarını anlatan bir bölümde geçiyor. Yahudiler, 

peygamberlerin kimisini yalanlamış, kimisini de öldür- 





19 Muhammed Mahmud Nida, en-Neshu fiT-Kurün BeyneT-Mileyyidin vel- 
Muâ'ridin, (Nasr: Mektebetu”d-Daru1-Arabiyye, 1996) 49-53. 
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müşler. (Ayet: 87) Kendilerine indirilen Kitaptan işlerine 
geleni almış, gerisini atmışlar. Allah'ın emirlerine isyan 
etmişler. Maddeye ve dünya hayatına puta tapanlardan 
daha düşkün olmalarına rağmen, kendilerinin hep hak 
üzere olduklarını savunmuşlar. (92- 96. ayetler) 

Neshin söz konusu edildiği ayetten hemen önceki ayette 
ise şöyle buyurulmaktadır: “Kitap ehlinden ve Allah'a eş 
koşanlardan inkâr edenler. Rabbinizden size iyilik gelme- 
sini istemezler. Allah, rahmetini dilediğine tahsis eder. Al- 
lah büyük nimet sahibidir.” (Ayet: 105). 

Yahudilerin karşı çıktıkları iyilikten maksat, peygamber- 
lik veya İslam'dır. Muhammed (s.a.v.Yin Hz. İsmail'in so- 
yundan olmasını hazmedemiyorlardı. Peygamber bizim 
soyumuzdan olmalıydı diyorlardı. Bu nedenle İslam'a ve 
Peygamberimizin peygamberliğine toptan karşı çıkıyor ve 
görüşlerini ispatlamak için çeşitli safsatalar uyduruyorlar- 
dı. Tevrat, Allah tarafından gönderilmiştir ve hiçbir hük- 
mü değişemez. Allah hiç yaptığını bozar mı? Söylediğini 
geri alır mı? Verdiği hükümden; koyduğu kanundan cayar 
mı? Diyorlardı. 

Ayetin “Allah, rahmetini dilediğine tahsis eder” kısmında 
geçen “rahmet” kelimesinden maksat da vahiydir. Bu ko- 
nuda er-Razi (öl. 606/1209) şöyle demektedir: “Ayette söz 
konusu edilen “iyilik” ten maksat vahiydir. Yüce Allah'ın: 
“Rabbinin rahmetini onlar mı paylaştırıyorlar?” sözü bunun 
delilidir. Yani onlar vahiy konusunda kendilerini daha hak 
sahibi görüyorlar ve sizi kıskanıyorlar. Vahyin size gelme- 
sini istemiyorlar. İşte Allah, bu kıskançlığın etkili olama- 
yacağını, rahmet ve ihsanını dilediğine tahsis edeceğini 
böylece belirtmiş oluyor. 

O halde bu ayetten hemen sonra gelen ve neshi söz konusu 
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eden ayetteki “nesih” ten maksat, Tevrat'ın ve kendisiyle 
birlikte diğer kitapların neshi olmalıdır...”151 
Daha sonra Şimşek, ayetin Yahudilerin karalayıcı sözleri 
üzere indiğine dair sebebi nüzulü ile ilgili rivayetlere dayana- 
rak buradaki neshin kıblenin değişmesi ile ilgilisini kurarak bu 
düşünceyi güçlendirmeye çalışmaktadır. Şöyle demektedir: 
..Ohalde nesihten söz eden ayette neshin konusu, Kur'an'ın 
kendi bünyesinde bir nesih değildir. Aksine, geçmiş şeri- 
atların ve onlara sembol olan Kudüs'e yönelmenin nesih 
edilmesi, bunun yerine de Kabe”ye yönelmenin emredilme- 
sidir. Yani söz konusu ettiğimiz ayette geçen “AYET” keli- 
mesinden geçmiş şeriatlar ve onlara sembol olan Kudüs'e 
yönelmedir...152 
Bu ayeti neshe delil kabul etmeyenlerin diğer bir yorumu da 
buradaki “ayet”in mucize anlamında olduğudur.155 Bu görüş 
desteğini Muhammed Abduh'tan almaktadır. Abduh, ayetin 
siyakından yola çıkarak bu anlamı güçlendirmeye çalışmak- 
tadır. Abduh'a göre, ayetin sonunda “Allah'ın her şeye kadir 
olduğunu bilmez misin?” ifadesi neshin ahkâm neshi olması- 
na uygun düşmez. Eğer onun yerine “Allah âlimdir hâkimdir” 
ifadesi olsaydı, o zaman Allah'ın hekim sıfatı gereği kulların 
maslahatı için ayetin ahkâm neshini kast ettiği söylenebilirdi. 
Ona göre siyaka uygun olarak ayetin doğru manası şudur: 
Burada “ayet” nübüvvetlerini ispatlamak için Allah'ın pey- 
gamberlere destek verdiği delillerdir. “Bir ayeti nesih et- 
tiğimizde” yani bir peygambere bir delil ikame ettiğimiz 
zaman, anlamındadır. Şu demektir: Delili yok ederiz veya 
uzun zaman geçtiği için insanlara onu unuttururuz ve di- 
ğer peygamberin delilini destekleriz. Çünkü biz mülkte 





151 Şimşek, Kur'an'da İki Mesele, 92-98, Şimşek, Kur'an'da Nesih Meselesi, 235-248. 

152 Şimşek, Kur'an'da İki Mesele, 99-100; Şimşek, Kur'ân'da Nesih Meselesi, 235-248. 

15 Muhammed Ebu Zehra, Zehretu't-Tefâsir, ( b.y. Daru1-FikriT-Arabiye, ts.) 1: 
355; Cebri, en-Nashu fi'ş-Şerieti -İslamiyyi, 181. 
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kâmilen kudret ve tasarruf sahibiyiz. İkna kabiliyetinde ve 

nübüvvetin ispatı konusunda daha hayırlısını getiririz... 

Ayet bir şeyin doğruluğu için kanıt, delil ve alamet an- 

lamındadır. Kur'an cümlelerine ayet denmesi de onların, 

Hz. Peygamber'in doğruluğuna #cazlarıyla delalet ettiği 

içindir. Aynı zamanda Hz. Peygamber'in Allah'tan gelen 

vahiy ile desteklendiğine dair delillerdir...” 154 

Abduh'a göre Yahudiler, Hz. Peygamber'in nübüvvetinin 
Yahudi halkının haklarını ellerinden alacağını sanıyorlardı. 
Bu ayetin, “Ona Musa'ya verilenin benzeri verilmeli değil miydi!”155 
gibi Müslümanların kalbine şüphe sokmak isteyen Yahudilerin söz- 
lerine cevap olduğunu belirten Abduh'a göre Allah, şu mesajı ver- 
mektedir: Allah'ın kudreti belli bazı mucizelerle veya bir kısmıyla 
sınırlı değildir. Delil de geçmişte olan mucizelerle sınırlı olmayıp, 
onları aşmayacak diye bir şey söz konusu olmaz. Aksine Allah, 
Musa'ya verilenden daha hayırlısını veya onun benzerini getirecek 
kudrettedir.156 

Ayetin bu şekildeki tefsiri, yani “ayet” kelimesini muci- 
ze olarak tefsir etmek, ayetteki “nesih etmek” fiiliyle anlam 
uyuşmazlığı sorununa sebep olur. Çünkü nesih, olan bir şeyi 
ortadan kaldırmaktır. Ne geçmişte olmuş ne gelecekte olacak 
vakalar için kullanılır. Geçmiş peygamberlere verilen kevni 
mucizeler, olmuş vakalardır. Bu açıdan onların izalesi müm- 
kün değildir. Bundan maksat eğer bir daha böyle mucizelerin 
olmayacağı ise ayetin tabirinde geçtiği gibi “onu nesih etti- 
ğimizde...” şeklinde kullanılmazdı. Belki buradaki tabirden 
amaç “eğer vaki olursa onu nesih ederiz” anlamındadır de- 
nilebilir, ama bu da anlamsız olur. Çünkü onu gerçekleştiren 
yine Allah'tır. Hem Hz. Peygamber şahsında isra gibi büyük 





154 Reşit Rıza, TefsiruT-Menür, 1: 343-344. 
155 Fetih 48/28. 
156 Reşit Rıza, Tefsiru'1-Menâr, 1: 344. 
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kevni bir mucizenin gerçekleştiğini bildiğimize göre buradaki 
maksadın mucizenin neshi olması iyice zayıflamaktadır. Ayrı- 
ca ayetteki “unutturma” tabirinin de mucize anlamıyla uyuş- 
tuğu söylenemez. Abduh, unutturmayı geçmişteki mucizeler 
üzerinden uzun bir zaman geçmesiyle açıklamakta ancak, 
Kur'an bu mucizeleri her vesileyle hatırlatmakta ve özellikle 
Hz. Peygamber'in doğumundan birkaç yıl önce gerçekleşen 
Fil vakasını Allah'ın Mekke halkına bir nimeti olarak zikret- 
mektedir. Bu hatırlatmalarla birlikte ayette “ya da unuttur- 
duğumuzda...” şeklinde unutturmayı Allah, kendisine nispet 
ettiğine göre, amaç mucize olmamalıdır. 

Neshi kabul etmeyenlerin neshe delaletini reddettikleri di- 
ğer ayet Nahl 101'deki ayettir: 

“Biz bir âyeti değiştirip yerine başka bir âyet getirdiğimiz 

zaman -ki Allah, neyi indireceğini gayet iyi bilir- onlar 

Peygamber'e, “Sen ancak uyduruyorsun” derler. Hayır, 

onların çoğu bilmezler.” 

Mekki olan bu ayette geçen ayetin tebdilinden maksadın 
ne olduğu konusuna yoğunlaşmışlardır. Burada üç yaklaşım- 
dan söz edebiliriz: a- Burada ayetten maksat mucizedir. Geç- 
miş mucizeler yerine Kur'an'ı mucize olarak getiririz. b- Bu- 
rada ayetten maksat risalettir. Geçmiş risaletlerin yerine Hz. 
Muhammed'in risaletini getiririz. c- Buradaki ayet, Kur'an 
ayetleridir. Değiştirmekten maksat ise Kur'an metninin içinde 
yer değişikliğidir. 

Birinci yaklaşıma göre, Mekke'de müşrikler bir mucize 
olarak Hz. Peygamber'e verilen Kur'an için ikna olmuş değil- 
lerdi. Onun peygamberliğine delil olarak geçmiş dönem pey- 
gamberler gibi mucize göstermesini istiyorlardı. Nitekim bir 
sonraki ayette buna işaret vardır. O yüzden buradaki ayetten 
maksat mucize olabilir, şayet Kur'an ayeti manasında da alın- 
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sa burada maksat geçmiş semavi kitapların neshidir.!57 Nes- 
he kail olanlar, ilk neshin kıble tahvili olduğunu belirtmele- 
rine rağmen bu Mekki ayeti neshe yormaları dikkatsizliktir. 
Böylece buradaki ayetin Kur'an ayeti olduğu iddiası çürümüş 
(iptal) oldu.158 Bu ayet Mekke'de indiği için ahkâmla alakalı 
olamaz.!59 

Bu yaklaşıma göre, Kur'an'da tekil olarak kullanılan “ayet” 
kelimelerinin tamamı mu'cize anlamında kullanıldığı için bu 
iki ayette de bu kelime istisna değildir. Kur'an'da Kur'an ayet- 
leri anlamında kullanıldığı her yerde çoğul olarak “ayat” kul- 
lanılmıştır. Hz. Peygamber'in peygamberliğine delalet eden 
mu'cize Kur'an olduğuna göre, bu iki ayette geçen ayet keli- 
mesinden maksat Kur'an ayetleri değil Kur'an'ın kendisidir.160 

Nesih taraftarlarının delillerini çürütmek için geliştirilen 
bu argüman, aynı zamanda kendi sorununun yaratıcısıdır. 
Çünkü -faraza bu iki ayeti istisna edersek- Kur'an kast edile- 
rek “ayet” kelimesi Kur'an'da tekil olarak hiç kullanılmamıştır. 
Eğer iddia sahibi, kendi dediğinden eminse o zaman sadece 
bu iki ayette Kur'an anlamında kullanıldığını kabul etmelidir. 
Bu durumda da iddia sahibinin argümanı, hasmını eleştirdiği 
şeyle ma'lüldür. Böylece iddia sahibinin argümanı, bu iki ayet- 
te “ayet” kelimesini Kur'an ayetleri olarak yorumlayan nesih 
taraftarlarının argümanından daha güçlü olamamaktadır. 

İkinci yaklaşıma göre, buradaki ayet kelimesinden maksat 
“risalet” tir. Şimşek buradaki değişikliğin mekanla veya za- 
manla ilgisine dikkat çektikten sonra değişikliğin zamanla il- 
gili olma ihtimalini daha güçlü görmektedir: 





157 Muhammed Gazali'nin de paylaştığı bu açıklamanın detayları için bk. Mah- 
mud Nida, en-Neshu fiT-Kur'ân 43-44. 

158 Mahmud Nida, en-Neshu fiT-Kurün, 46-47. 

159. Şimşek, Kur'ân'da İki Mesele, 92. 

160 Cemal el-Benna, Tefnidu Da'va'n-Neshi Fi'1-Kurâni'l-Kerim, (Kahire: Daru'ş- 
Şurük, 2011), 60-67; Şimşek, Kur'ân'da İki Mesele, 100. 
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“Yani Hz. Muhammed (s.a.v.)'in peygamber olarak gönde- 
rilmesiyle Hz. Musa ile Hz. İsa'nın risalet dönemlerinin son 
bulduğu ve yerlerine Hz. Muhammed (s.a.v.Y'in risaletinin 
kaim olduğu ifade edilmektedir. Nitekim söz konusu etti- 
ğimiz ayetin inişi, Mekke'nin son dönemlerinde olmuştur 
ve bu dönemde müşrikler, Medine'deki Ehl-i Kitapla ilişki 
kurmuş. İslam'a karşı koyma hususunda onlardan yardım 
istemeye başlamışlardı. Bu ayetle de, artık Yahudilerle 
Hristiyanların dönemlerinin son bulduğu; Muhammed'e 
indirilen şeriatla, şeriatlarının nesih edildiği ifade edilmek- 
tedir. Bunun Hicretten kısa bir müddet önce vurgulanmış 
olması da önemlidir. Çünkü Hicret olayı ile Müslümanlar 
Yahudi ve Hristiyanlarla direkt olarak yüz yüze gelecek- 
lerdir. Böylece şimdiden Müslümanlara, önceki şeriatların 
nesih edildiği haber verilmiş olmaktadır. 
Bir sonraki ayet de bu tezi destekler mahiyettedir. Söz ko- 
nusu ayette: “Biz onların, “ona bir insan öğretiyor” dedik- 
lerini biliyoruz. Hak'tan saparak kendisine yöneldikleri 
adamın dili a”cemi (Arapça değil)dir. Bu ise apaçık Arapça 
bir dildir.”161 Böylece bu iki ayetle Ehl-i Kitabın tamamen 
birbiriyle çelişen iki itirazları dile getirilmektedir.”162 
Üçüncü yaklaşıma göre bir ihtimal buradaki değiştirme 
ayetin yer değiştirmesi anlamında mekânla ilgilidir. Şimşek'in 
desteklediği bu görüşe göre, ayetler peyder pey indiği için 
ayetin hangi surenin neresine yerleştireceğini Hz. Peygamber 
vahy kâtiplerine bildiriyordu. Böylece bazen sonra inen ayet- 
ler önce inen ayetlerden süre içerisinde sıralamada daha öne 
alınmış oluyordu. Ayetteki değiştirmeden maksat sıralamada 
meydana gelen takdim-te'hirdir. Ayetlerin yerinin değiştiril- 





161 Nahl 16 / 103. 
162 Şimşek, Kur'ân'da İki Mesele, 94. 
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mesi nedeniyle ehli-i kitap ve itiraz konusunda onlardan tak- 
tik öğrenen müşrikler itiraz etmiş olabilir.163 

Nesih karşıtlarının kabul etmedikleri diğer bir delil Ra'd 
39. ayettir: 

“Allah, dilediğini siler, dilediğini de sabit kılıp bırakır. Ana 

kitap (Levh-i Mahfuz) O'nun yanındadır.” 

Nesih karşıtlarına göre, bu ayetin neshe delil olması kesin 
değildir. Çünkü ayet genel olarak Allah'ın her şeyi sabit bırak- 
ma ve yok etme iradesinden söz etmektedir. Ayet, bir önceki 
ayetle beraber düşünüldüğünde mucizelerin peygamberlerin 
elinde olmayıp sadece Allah'ın yetkisinde olduğu ve gönde- 
rilen her peygamberin belirlenmiş bir müddetinin olduğuna 
dair vurgu anlaşılmaktadır. Allah bir şeriatı kaldırıp dilediği- 
ni getirebilir. Böylece Allah dönemin şartlarına göre dilediği 
şeyi yok eder dilediğini sabit kılar. Bu genel anlamdan dolayı 
neshe delaleti kesin değildir.164 Bu görüşü Şimşek şöyle temel- 
lendirmektedir: 

Söz konusu ayetten hemen önceki ayette: “Andolsun ki, 
senden önce de peygamberler gönderdik. Onlara da eşler 
ve çocuklar verdik. Allah”ın izni olmadan hiçbir peygam- 
ber bir ayet (mucize) getiremezdi. Her ecelin kitabı vardır” 
buyurulmaktadır. Ayette, Peygamberimizden önce de, 
peygamberlerin gelip geçtiği, dönemlerinin bittiği haber 
verilmektedir. Arap dilinde zaman zaman kullanılan bir 
ifade tarzına dayanarak ayetin “Her ecelin kitabı vardır” 
sözlerinde takdim-te”hirin söz konusu olduğunu söyleyen 
müfessirler de vardır ki, onların dediklerine göre ayetin bu 
kısmının anlamı: “Her kitabın eceli (belirlenmiş bir süresi} 
vardır” şeklindedir. 

Böylece bu ayetlerde, Kur'an bünyesinde bir neshe delil 





163 Şimşek, Kur'ân'da İki Mesele, s. 93. 
164 Mahmud Nida, en-Neshu fi1-Kur'ân, 39-40. 
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olamayacağı açıkça belirlenmiş olmaktadır. Bu ayetle yüce 
Allah her risalet için bir ecel biçtiğini geçmiş risaletlerin dö- 
nemlerinin son bulduğunu, söz konusu risaletleri göndere- 
nin kendisi olduğuna göre hükümlerine son vermenin de 
kendisine ait bir şey olduğunu ancak bunu katında mevcut 
bir kitap (plan-program) dâhilinde yaptığını belirtmekte- 
dir. Dolayısıyla bu ayette de , “Kur'an'ın geçmiş risaletleri 
nesih ettiğini belirtmektedir.165 

Nesih karşıtlarının bu üç ayete getirdikleri yorumlara bir- 
çok eleştiri yapılabilir ama bize göre dikkat çekilmesi gereken 
onların, yorumlarında yöntem sorunu yaşamalarıdır. Onların 
ayetlerde geçen ayet kelimesine mucize, geçmiş şeriatlar ve ri- 
salet gibi zahirinin dışına çıkan anlamlar yüklemeleri zorlayıcı 
ve sübjektif yorumlara neden olmaktadır. Bir sözün ilk anla- 
şılan anlamın (zahirin) dışında bir anlama yorumlanabilmesi 
için elde ciddi kanıtların olması gerekir. Eğer zahirin dışında 
bir anlam için kanıt yoksa sözü olduğu gibi anlamak ve yo- 
rumlamak objektif bir okumadır. İddiayı desteklemek adına 
nesnellikten taviz vermek, yorumlama yönteminde birçok so- 
runa neden olabilir. Nesih karşıtlarının böyle bir yöntem so- 
runlarının olduğunu belirtmeliyiz. Daha önce değindiğimiz 
gibi, bu yöntem sorunu bu üç ayeti Kur'an'da ahkâm neshine 
delil olarak gören usulcüler için de geçerlidir. 

Nesih karşıtlarının bu üç ayete getirdiği yorumları eleştir- 
sek de bu üç ayetin Kur'an'da ahkâm neshine delil olamayaca- 
ğı konusunda onlarla hemfikiriz. Bu ortak neticeden Kur'an'da 
ahkâm neshinin reddinde de ortak bir görüşün çıktığı anla- 
şılmamalıdır. Bu ayetlerin delil olmaması, Kur'an'da ahkâm 
neshinin olmadığı sonucunu vermez. 

Görüldüğü gibi modern dönemde nesih karşıtlarının ne- 





165 Şimşek, Kur'ân'da İki Mesele, 101. 
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sih kavramından neyi anladıklarıyla ilgili açıklayıcı tanımla- 
rı yoktur. Allah'ın kelamının mahiyeti açısından neshin bir 
sorgulamasını yapmazlar. Böylece neshin Allah'ın kelamın- 
daki imkânına değinmezler. Onlar Kur'an'ın bazı ayetlerini 
fonksiyonsuz bırakan bir neshi tasavvur edip karşı duruyor- 
lar imasını vermekteler. Onlar bu tasavvurlarına usulün ne- 
sih kavramını dâhil ettikleri anlaşılıyor. Böylece onlar hasım- 
larının koydukları kurallar çerçevesinde mücadele ederler. 
Kur'an'daki nesih örneklerinin mensuh olmadıklarını ispat- 
lamaya çalışırlarken yine usulcülerin koyduğu nesih kaidele- 
ri üzerinden hareket ederler. Bir ayetin mensuh olmadığını, 
mesela nasihle mensuh arasında bir tearuzun bulunmadığı 
veya nasihin bir hadis olduğunu hadisin de mütevatir olma- 
dığı için nasih olamayacağı ya da nasihin tarihinin bilinmedi- 
ği veya mensuhtan önce indiği gibi yollar izlerler. Bazen de 
ayetlerin usulün koyduğu nesih kaidelerine uymadığı, ancak 
tahsise uygun olduğu gerekçelerine başvururlar. Özetle onlar, 
usulcülerin koyduğu nesih kurallarına Kur'an'da bir mensuh 
örneğin uygun olmadığını öne sürerler ki, bu onların gücünü 
zayıflatmaktadır. Çünkü usulcüler Kur'an'daki örnekler üze- 
rinden nesihi geliştirdiler, kurallarını koydular. Doğal olarak 
kuralları doğru tatbik etme konusunda nesih karşıtlarından 
daha avantajlı durumdadırlar. 


4. KUR'AN TABİRİ VE USUL KAVRAMI OLARAK NESİH 


Artık nesih kavramının netleşmesi gereken bir başlıktayız. 
Kur'an'ın kullandığı nesih ile usulün kullandığı neshin farklı 
anlam alanlara sahip olduğunu anlatmaya çalıştık. Çünkü ne- 
sih konuşulduğunda eğer Kur'an söz konusu ise “nesih” söz- 
cüğünden hangi anlamın kast edildiği açık olmalıydı. Usulün 
terimi olarak nesih mi? Yoksa Kur'an'ın kullandığı nesih mi? 
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Bu ayrımı gözettiğimiz zaman nesih konusundaki düşüncele- 
rimiz netleşecektir. Bu ayırım Kur'an'da nesih var mıdır yok 
mudur sorusuna verilecek cevap için de önemlidir. 

Kur'an'daki neshin kullanılışı ile usul kavramı olarak nes- 
hin doğuşu arasında ciddi tarihsel mesafe bu iki kelime ara- 
sındaki farkın habercisidir. Kur'an'ın nüzulünden yaklaşık iki 
yüzyıl sonra usulcüler tarafından kavramsallaştırılan nesih 
bir bilim kavramıdır ve o bilimin içindeki anlamıyla sınırlı- 
dır. Kavramın kabul edilebilir bir tanıma kavuşması usulcüler 
arasında ince detaylarla yapılan tartışmalara borçlu olduğu- 
nu bu kavramın olgunlaşma dönemini incelerken anlatmaya 
çalışmıştık. Usulcülerin neshin tanımı konusundaki hararetli 
tartışmalarından sonra İbn Hacib'in “Şeri” hükmün sonra ge- 
len şeri” bir delille kaldırılması (ref edilmesi)” şeklinde yaptı- 
ğı tanımın yaygın olarak kabul görmesi bu kavramı bu tanım 
üzerinden değerlendirmeye almamıza geçerli bir gerekçe ol- 
ması için yeterlidir. Biz de usulün nesih kavramını bu tanıma 
bağlı kalarak kabul edeceğiz. 

Kur'an ise neshi, Arap dilindeki sözlük anlamı olan izale/ 
silme, ortadan kaldırma, nakletme anlamlarında kullanır. Bu, 
neshin Arap dilindeki gerçek anlamıdır. Neshe delil gösterilen 
Bakara 106. ayette de bu anlamda olduğu için buradaki ne- 
sihten, ahkamla ilgili olsun veya olmasın ayetlerin silinmesi/ 
yazılmaması anlaşılır. Ayetin tefsirini yaparken ilk asırlarda 
Kur'an öğreticilerinin de ayeti böyle anladıklarını belirtmiştik. 
Bir hükmün diğerini kaldırması/değiştirmesi anlamında olan 
usuldeki neshin Arap dilindeki sözlük anlamıyla bir anlamsal 
bağın varlığı inkâr edilemez. Ama bu anlamsal bağ, bu kav- 
ramın Kur'an'ın nüzulü zamanında da kullanıldığını göste- 
ren bir kanıt değil, sadece bu kavramın etimolojik kaynağını 
bilmemize imkân sağlar. Nitekim belli bir alan için kullanılan 
terimlerin tümü sözlük anlamlarıyla bir anlamsal bağa sahip- 
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tirler. Mesela; Fıkıhta “fasık”, Tasavvufta “mürid”, Hadiste 
“mürsel” Tefsirde “te'vil”, Belagatta “hasr”, Nahivde “haber”, 
Sarfta “fiil” kavramlarının sözlük anlamlarıyla bir bağı vardır 
ve dildeki kullanışları bu ilimlerdeki kullanımlarından farklı- 
dır. Bu kelimelerin Kur'an'da geçmesi, ilgili ilim alanlarındaki 
anlamlarına delil olmaz. Türevleriyle birlikte Kur'an'da sadece 
üç yerde geçen nesih kelimesi de, usuldeki neshin anlamında 
alınmamalıdır. Çünkü muhatapların anlayabileceği şekilde 
Arap dilindeki sözlük anlamıyla buralarda kullanılan nesih, 
yaklaşık iki yüz yıl sonra üretilmiş bir anlamı kast ettiği söy- 
lenemez. Usulcülerin Bakara 106. ayeti delil göstermeleri sa- 
dece ayette “nesih” lafzının geçiyor olmasına dayanmaktadır. 
Usulcülerin bu ayeti kendi kavramları için delil göstermeleri, 
Fıkıhta “büyük günahları işleyen” olarak tanımlanan “fasık” 
kavramına delil olarak bir fıkıhçının “...o (İblis) rabbinin emri- 
nin dışına çıktı (fısk yaptı)”166 ayetini delil göstermesi kadar te- 
melsizdir. Çünkü bu tür delillendirmeler asla yeterli olmayan 
sadece telaffuza dayanan delillerdir. 

Usulün nesih kavramını Kur'an'a itiraf ettirme gereği Hicri 
3. yüzyılda bu konunun tartışılmasıyla başlamıştır. Usulün 
kurucusu İmam Şafii dahi bu yola başvurmuş değildir. Çün- 
kü onun ahkâm neshinin varlığına dair şüphesi olmadığı gibi 
münkir bir muhatabı da yoktu. Usulcülerin neshe delil olarak 
gösterdikleri Bakara 106, Nahl 101 ve Ra'd 39 ayetlerini İmam 
Şafii zikreder, ama neshin Kur'an'daki varlığını ispat etmek 
için değil, o ahkâm neshi ile ilgili tezini güçlendirmek için zik- 
reder. Onun tezine göre ancak denkler arasında nesih ilişkisi 
olabilir. Kur'an, Kur'an'ı; sünnet de ancak sünneti nesih ede- 
bilir. Ona göre Kur'an-sünnet arasındaki nesih ilişkisi sadece 
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beyan ilişkisidir. Biri diğerinde nesih olduğunu beyan eder. 
İşte o, denkliğe dayanan bu tezine delil olarak bu üç ayeti zik- 
reder. 

Nesih dâhil usulün bütün kavramları, Kur'an metninin in- 
celenmesinden, bu kavramlara temel teşkil edecek örneklerin 
tespit edilmesinden ve sünnetin Kur'an'ın bir açıklayıcısı ola- 
rak ele alınmasından sonra ortaya konmuştur. Bu kavramlar 
İmam Şafii'nin usul ilminin temellerini attıktan sonra daha da 
netleşmiştir. Nesih kavramının tahsis, takyit, mücmel, müb- 
hem gibi usulün diğer kavramlarıyla beraber ortaya çıkma- 
sı tesadüfi değildir. Bunlar sünnetle beraber Kur'an metnini 
yorumlama metoduna olan ihtiyaçtan doğmuştur. Kur'an ve 
sünnetten doğru hüküm çıkarma yolu olarak da tasavvur ede- 
bileceğimiz usul ilminin nesih kavramı da bir teoriden değil 
uygulamalı örneklerden zuhur etmiştir. Sonraki asırlarda nes- 
he teorik bir çerçeve çizilse de bu kavram temelini Kur'an met- 
ninin taranmasından ve sünnetin onunla alakasından almak- 
tadır. Ona teori kelimesini yakıştırsak da yine de onu, Kur'an 
ve sünnetteki örneklerin tek tek incelenmesinden ve pratiğin- 
den çıkan bir üslup olarak değerlendirmek daha doğrudur. O 
nedenle aslında Kur'an ve sünnetteki nesih pratikleri, neshin 
varlığını ispatlamak için Kur'an'a neshin varlığını söyletmeye 
ihtiyaç bırakmamaktadır. 

Ahkâm neshinin Kur'an'ın ikrarına dayandığını savunan- 
lar, bunu teyit etmek için usul neshinin kullanımını sahabe ve 
tabiine kadar dayandırmaya çalışırlar. Çünkü eğer sahabenin 
usul anlamındaki neshi kullandığı tespit edilirse, bu kavramın 
kaynağının Kur'an veya Hz. Peygamber olduğu daha rahat id- 
dia edilebilir. Böylece Kur'an'da kast edilen nesih ile ahkâma 
dayalı usul neshinin aynı şeyler olduğu tespit edilmiş olacak- 
tır. Daha önce de değindiğimiz gibi bu iddiayı ileri sürenlerin 
başında Şatıbi gelir. Ona göre sahabe ve tabiin, neshi usulcü- 
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lerin aldığı istilahi anlamda kullandıkları gibi; umumu tahsis 
etme, mutlakı takyit etme, mübhem veya mücmeli beyan etme 
manalarında da kullanıyorlardı.!67 Şatıbi sonrası bu fikir kabul 
görmüş ve son döneme kadar neshin tarihsel sürecine değinen 
çalışmaların hemen hemen tamamı bu fikre tamamen katılır. 
Buna kanaat getirenler mensuh sayısının o dönemlerde yüz- 
lerle ifade edilmesini selefin bu kullanımına bağlamaktalar. 
Bu fikrin makul olmayan bir yönüne dikkat çekmek gerekir. 
Sahabe ve tabiin döneminde henüz, usul olmadığı için usu- 
lün nesih, tahsis, mutlak, mübhem, mücmel gibi kavramaları 
da ortaya çıkmış değildi. Onlar bu kelimeleri henüz olmayan 
veya henüz bilmedikleri usul kavramı anlamında nasıl kullan- 
mış olabilirler? Nesih kavramı da bu kavramların bir istisnası 
değildir. Onların neshi bu şekilde kullanmadıklarını bildiği- 
mizde nesih karşıtlarınca hiç de makul olmayan yüzlerle ifa- 
de edilen mensuh ayetlerin sayısı, bizce gayet tabii ve makul 
karşılanacaktır. 

Çünkü onların mensuh saydıkları ayetler, daha sonra or- 
taya çıkan usulün ürettiği mensuh kavramına dâhil edilme- 
melidir. Onlar neshin sözlük anlamının kapsamına girebilecek 
Kur'an'daki her ayete nesih edilmiştir dediler. Onlar bu konu- 
da ahkam-ahbar ayırımı yapmadıkları gibi tahsis, takyit, müc- 
mel gibi isimlendirmeler de yapmadılar. Çünkü bu örneklerin 
tümünü kapsamına alan Arap dilinde sözlük karşılığı izale et- 
mek, ortadan kaldırmak ve nakletmek anlamlarında olan nesih 
sözcüğü ve türevlerini kullandılar. O yüzden bugün usulcüle- 
rin usul ilmine göre nesih saymadığı birçok örneğe onlar kendi 
dillerine uygun olarak nesih dediler. Onların Arap diline göre 
nesih dedikleri mensuh örneklerin çok sayıda olması bir prob- 
lem değil, aksine olması gereken asli durumdur. Usulcülerin 
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sonradan oluşturdukları nesih kavramı arızi durumdur ve bu 
arızi kavram, onların nesih dedikleri şeyin anlamının dışında 
bir anlamdır. Nesih karşıtlarının ve usulcülerin “selef mensuh 
sayısını arttırmışlardır” demeleri, yanlış ve aynı zamanda hak- 
sız bir yargıdır. Onlar bu konuda eleştirilmeyi hak etmiyor- 
lar. Çünkü usul, uygun örnekler üzerinden yola çıkarak nesih 
sözcüğünü sözlük anlamından alıp özel bir alan kavramına 
dönüştürdükten sonra mensuh örnekler, bu kavrama uygun 
bir sayıya ulaştı. Böylece usul öncesi kullanılan nesih kelimesi, 
usulün kullandığı nesih kelimesinden farklı anlam alanlarına 
sahip oldu. Bu iki dönemin mensuh örneklerini kıyaslamak, 
bu nedenle doğru bir kıyaslama değildir. Sahabe ve tabii”nin 
nesih kelimesi Kur'an orijinine sadık ve dolayısıyla Arap dili 
sözlüğüne uygun bir kullanımdır. Böylece mesela Suyuti'nin 
kullandığı nesih kelimesi, İbn Abbas'ın kullandığı nesih keli- 
mesinin aynı anlamlarda olması beklenemez. O yüzden İbn 
Abbas'ın mensuhları çoğalttığını Suyuti'nin ise azalttığını söy- 
leyemeyiz. Neshin bu iki kullanımının birinin yanlış diğerinin 
doğru olduğunu söylemek istemiyoruz. Sadece selefin nesih 
kullanımının dilin orijinine ve dolayısıyla Kur'an diline uygun, 
usulün ise kendi alanı içinde geçerli olduğunu ve bu nedenle 
birini diğerine göre kıyaslamanın yanlış anlaşılmalara neden 
olacağını belirtmek isteriz. Dehlevi'nin araştırması da bizim 
bu yaklaşımımızı teyit etmektedir. Onun araştırmasına göre, 
sahabe ve tabiin, neshi usulcülerin kullandığı kavramsal an- 
lamda kullanmamışlar; ancak sözlükteki izale anlamıyla kul- 
lanmışlardır. Böylece nesih o dönmede bir ayetin içerdiği bir 
hususiyetinin sınırlanmasına yönelik olarak; hükmün müdde- 
tinin bitmesi, ayetin ilk anlaşılanın dışına çıkması, umumun 
tahsisi, cahiliye adetlerinin ve eski dinlerin hükümlerinin kal- 
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dırılması gibi manalarda kullanıyorlardı.166 Dehlevi'nin bu 
söylediklerini sahabe ve tabiin döneminde nesih anlayışını in- 
celerken örneklendirmiştik. 

Yukarıda usulcülerin neshe delil olarak gösterdikleri ayet- 
lerin tefsirini incelediğimizde bu ayetlerin sadece Kur'an'dan 
bazı ayetlerin tamamen nesih edildiği, yani usulcülerin tabi- 
riyle tilaveti ve hükmü mensuh ayetlere delalet ettiği sonucu- 
na varmıştık. Bu da sözlük anlamdan başka bir şey değildir. 
Böylece bu ayetlerin usulün kavaramı olan neshe bir delaleti- 
nin olmadığını ifade etmiştik. 

Şimdi usulün nesih kavramının, Kur'an'ın ifade ettiği ne- 
sihten farklı olduğuna dair birkaç gerekçe daha sunabiliriz. 

Her şeyden önce usulün tanımı ahkâmla ilgilidir ve tam 
hukuki düzenlemeyi esas alan bir tanımdır. Bu tanıma göre 
neshe konu olan şey, şeri” bir hüküm olmalıdır. Bu hüküm is- 
ter ayetlerden, ister sünnetten istinbat edilsin fark etmez. O 
nedenle bu tanımın bir gereği olarak nesih kavramı sünnette 
de işletilmiştir. Oysa neshe delil olarak gösterilen ayetler, ta- 
mamen ayetlerin silinip/kaldırılıp yerine başka ayetlerin ge- 
tirilmesi anlamında bir nesihten söz etmektedir. Bu anlam- 
da nasih gerçekte Allah'tır ve beşerin bir müdahalesi mecazi 
anlamda bile söz konusu olamaz. Usulün çizdiği çerçeve ise 
neticede beşeridir ve hem müdahalelere hem de yanılgılara 
açık hukuki bir çerçevedir. O yüzden usuli nesihteki ihtilafları 
normal karşılamalıdır. Nesih karşıtlarının buradaki ihtilafla- 
rı neshin var olmadığına dair bir kanıt olarak ileri sürmeleri; 
usulcülerin, bir kavram olarak neshi Kur'an'a söyletmeleri ka- 
dar geçersizdir. 

Usulün, kendi kaidelerine göre tespit ettiği neshi sünnette 
de uygulaması, usuldeki neshin Kur'an'ın söz ettiği nesihten 
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farklı olduğunun önemli bir kanıtıdır. Kur'an-sünnet arasın- 
da neshin uygulanmasında, örneğin Kur'an'ın sünneti nesih 
etmesi, “biz bir ayeti nesih ettiğimizde...” veya “bir ayeti başka bir 
ayetle değiştirdiğimizde...” ayetleriyle nasıl mutabık olabilir? O 
halde sünnette veya Kur'an-sünnet ilişkisinde neshin dayana- 
ğı olarak kıblenin değiştirilmesi, kabir ziyaretinin önce yasak- 
lanması, sonra da ona cevaz verilmesi gibi vakalar, söz konusu 
ayetlerle açıklanamaz. 

Usul kaynaklarında nesih tanıtılmadan önce bir mukaddi- 
me babından neshin Kur'an veya sünnet ayırımı yapılmaksızın 
“İslam şeriatında” neshin aklen caiz ve uygulamada da vaki 
olduğu vurgusu yapılır. İslam şeriatı, burada bilinçli bir kulla- 
nım ve usul neshine uyan doğru bir tabirdir. Hem hükümler 
merkeze alınmış olmakta hem de Kur'an ve sünnet ayrımı ya- 
pılmadan bir bütün olarak İslam dininin bir özelliği öne çık- 
maktadır. Usulcülerin baştan beri neshi İslam şeriatı tabiriyle 
onu hukuki bir terim statüsünde değerlendirmeye almaları, 
sadece ayetlerin neshinden bahseden Kur'an'ın kullanımıyla 
aynı olmadığı işaretini verir. 

Usul neshinin farklı olduğunu gösteren diğer bir kanıt, 
usulcülerin nesihte bedeli şart koşmamalarıdır. Doğrusu bunu 
şart koşamazlardı çünkü bedelsiz bazı nesih vakaları önlerin- 
de duruyordu. O yüzden bir hükmün bir diğerini kaldırma- 
sından söz eden neshin tanımında kaldırılan hükmün yerine 
başka bir hükmün getirilmesi zikredilmez. Tanım, kaldırılanın 
yerine başka bir hükmün gelip gelmemesinde esnek davranır. 
Çünkü yeni gelen hüküm, sadece eskinin kaldırıldığını bil- 
diren bir hüküm olabilir. Hz. Peygamber'le gizli konuşmaya 
sadaka verilmesinin emredilip sonradan bu farziyetin kaldırıl- 
ması bu babtan bir örnektir.1 Oysa Kur'an açıkça bedelden, 
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bir ayetin yerine başka bir ayetin getirilmesinden, söz eder. 
Eğer Kur'an'ın maksadı ahkâm neshi olsaydı, kaldırılanın ye- 
rine başkasını getirmeyi taahhüt etmezdi, çünkü onda bedel- 
siz nesih edilen hükümler vardır. 

Bize gelen nakillere göre İslam şeriatında ilk nesih vakası 
kıble değişikliğidir. Eğer bu bilgi doğru ise bu, usul neshinin 
farklı olduğunu gösteren diğer bir kanıt olur. Hz. Peygam- 
ber, Medine'ye hicret etiğinde yaklaşık bir buçuk yıl namaz- 
larda Mescidi Aksa'ya yönelmiş sonra gelen ayetle Ka'be'ye 
dönmeye başlamıştır.!70 Kıble değişikliğinin ilk nesih edilen 
hüküm olduğu konusunda ittifak vardır. İlk nesih Medine'de 
gerçekleşmişse o zaman bu, Mekke'de inen Nahl 101 ve Ra'd 
39 ayetlerinin usul neshini konu edinmediğinin açık bir delili 
olur. Şayet bu ayetleri neshe delil olarak kabul edersek ayet- 
ler, Mekke'de iken bir nesihten söz ediyor demektir. Mekke'de 
ise ahkâm neshi olmadığı sabit olduğuna göre bu ayetler, Hz. 
Peygamber'e vahiy edilen bazı ayetlerin Kur'an'a yazılmaması 
anlamındaki bir nesih olabilir. Bu da Kur'an'ın söz ettiği nes- 
hin usulün nesih kavramından farklı olduğuna işaret eder. 

Neticede bir anahtar cümle olarak şunu söyleyebiliriz: 
Kur'an, ayetlerin neshinden; usul kavramı ise Kur'an ve sünnet- 
ten istinbat edilen hükümlerin neshinden söz eder. Kur'an'ın 
söz ettiği nesih hakkındaki kanaatimiz şudur: İlgili ayetlerin 
tefsirinde detaylandırdığımız üzere Allah, vahiy edilen ve 
topluma sunulan bazı ayetlerin Hz. Peygamber'den artık oku- 
mamasını veya yazılmamasını irade etmiştir. Bunun yanın- 
da Bakara 106. ve A'la 6. ayetlerinin de işaret ettiği gibi bazı 
ayetlerin de Hz. Peygamber'in zihninden Allah tarafından si- 
lindiği, yani unutturulduğu anlaşılmaktadır. Nesih edilen ve 
unutturulan ayetlerin yerini alan başka ayetlerin nazil olduğu 
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da ilgili ayetlerden açıkça anlaşılmaktadır. Kur'an ayetlerinin 
neshinin, sahabe tarafından da böyle anlaşılabildiğini kanaat 
getirebiliriz. Hz. Peygamber'in sabah namazında okuduğu su- 
reden bir ayeti okumadığında Ubeyy b. Ka'b'ın o ayetin nesih 
edildiğini zannetmesi ve başka bir rivayette Ubeyy b. Ka'b'a 
Kur'an okuyuşu hakkında Hz. Ömer'in söyledikleri bize bu 
kanaatı teyit eder.171" Bazı ayetlerin nesih edildiği ve unuttu- 
rulduğuna dair sahih rivayetler de nesihle ilgili ayetlerin bunu 
kastettiğini desteklemektedir. Bu sahih rivayetlerin bazılarını 
Bakara 106. ayetin tefsirinde zikretmiştik. 

Nesih karşıtlarının, bu rivayetlerin haber-i vahit olduğu ve 
bu nedenle ayetlerin varlığına delil olamayacağı, çünkü ayet- 
lerin tespiti için haberin mütevatir olması gerektiği itirazına 
gelince... Ayetlerin tespiti için rivayetlerin mütevatir olması 
gerektiği müsellem bir kaidedir. Ancak itirazın dayandığı bu 
kaide burada geçerli değildir. Çünkü burada bu rivayetlerle 
ayetleri tespit etmiyoruz. Bu rivayetlerin bizim için bilgi değe- 
ri Kur'an'dan bazı ayetlerin nesih edildiği veya unutturulduğu 
bilgisidir. Hangi ayetlerin nesih edildiği ile ilgilenmiyoruz ki, 
mütevatir rivayet arayalım. Ayetler hakkındaki bilgi başka, 
ayeti lafızlarıyla tespit etmek başka bir şeydir. Bir sahabenin 
mesela, artık miras bırakacak kişinin vasiyet etmesi hükmü 
nesih edilmiştir, demesi ile Ahzap suresi daha uzundu ondan 
bazı ayetler nesih edildi demesi, bilgi değeri açısından eşittir. 
Bu tür bilgilerde tevatür aranmaz, rivayetin sahih olması ye- 
terlidir. 

Böyle düşünmenin Kur'an'ın eksik aktarılması anlamına 
geldiği veya bu unutmanın Hz. Peygamber'in masumiyetine 
zarar verdiği gibi bir vehme düşmenin yeri yoktur. Allah va- 
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hiy ettiği ayetleri nesih edebilir veya vahiy ettiğini peygambe- 
rin zihninden silebilir. Onun iradesinde bir sınır yoktur. Her 
şeye kadir olan sadece odur. Kula düşen onu anlamaya çalış- 
maktır. 

Usul neshinin Kur'ân'ın söz ettiği nesihten farklı olması, 
usul neshinin dayanağının zayıf olduğu yanılgısına bizi gö- 
türmemelidir. Aksine usul neshi, çok güçlü temellere dayan- 
maktadır. Çünkü usul neshi kavram olarak Kur'an'ın nüzul 
yöntemiyle alakalı ve vahyin İslam toplumuna tatbik edilen 
hükümlerin pratiğinden neşet etmiştir. Hz. Peygamber döne- 
minde Kur'an'dan elde edilen ahkâm ve onunla beraber yaşa- 
yan sünnetin örneklerine dayanan usul neshi, nesih karşıtları- 
nın iddia ettiği gibi asla sırf bir teoriden ibaret değildir. Usul 
ilminin ortaya çıkışı, İslam toplumunun gelişmesi, Kur'an 
metnini karşılarında gören yeni nesillerin onu doğru anlama 
isteği, rivayetlerin güvenirliği ve hadisin delil olup olmadı- 
ğının tartışılması gibi çok temel sosyal pratiklerin yaşandığı 
tarihi bir gerçekliğe dayanmaktadır. Nesih, bu ilmin bir kav- 
ramı olarak doğduğuna göre usulün diğer kavramları gibi o 
da tatbiki bir üründür. 

Usulün nesih kavramı Kur'anla sınırlı tutulduğunda tam 
olarak anlamını bulmayabilir. Bu kavramı hukuki bir yöntem 
olarak İslam şeriatı bağlamında değerlendirmek daha doğru- 
dur. Kuran hükümlerinin Hz. Peygamber tarafından uygu- 
lamalı temsil edilmesi, hükümlerin mahiyetini ve detaylarını 
gösterir. Bu mahiyet ve detayların sünnet olarak değerlendi- 
rildiği usul ilminde Kur'an'dan çıkarılan hükümlere de kay- 
naklık eder. Usul neshini Kur'an-sünnet ayrımını yaparak tar- 
tışmak kavramın bir tarafını eksilterek ele almaktır. Kur'an'da 
neshin varlığını tartışmaya açan nesih karşıtları bu kavramı 
ayet lafızlarındaki çelişkili durumların bir uygulaması gibi 
görmeleri, onların hasımlarını yanlış anlamalarına elverişli 
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hale getirir. Neshi sadece Kur'an'ın değil, İslâm şeriatının bir 
gerçeği olarak değerlendiren neshe kail olanlar, mesela kıble- 
nin neshini açıklayabilirler. Nesih karşıtları ise kıble değişik- 
liği vakasını inkâr etmemelerine rağmen daha önce Mescid-i 
Aksa'ya yönelik namaz kılmayı emreden bir ayet olmadığı 
gerekçesiyle bir Kur'an neshi olarak kabul etmezler. Oysa 
Mescid-i Akasa'ya yönelerek namaz kılma gerçeği var ve Al- 
lah tarafından da bunun onaylandığına işaret eden Ka'be'ye 
yönelmeyi emreden Kur'an ayetleri mevcuttur. Bunun anla- 
mı şudur: Allah, daha önce elçisinin yaptığı bir ameli onay- 
lamış ve sonra bunu kaldırmıştır. Allah'ın kelamında çelişki 
olmaz, onun kelimelerini değiştirecek yoktur, gerekçeleriyle 
Kur'an'da neshi kabul etmeyenler, Kur'an'da mezkür olsun 
veya olmasın Allah'ın önce onaylayıp sonra kaldırdığı kıble 
ile ilgili hükme gözlerini kapatmış görünüyorlar. Çünkü on- 
ların neshe olan ilgileri, sadece Kur'an lafızlarına yöneliktir. 
Oysa usul ilminin nesih kavramının kapsamı top yekün şeri” 
hükümlerdir. Allah'ın indirdiği ayetlerle Ka'beye yönelmeyi 
emretmesi yine onların tabiriyle Allah'ın hükümlerinde bir 
çelişki değil midir? Bir çelişki olarak görmemek için bunu Hz. 
Peygamber'in bir hatasını düzeltme olarak bakmak gerekir. 
İnen ayetlerden bir hata düzeltmesi olmadığını bildiğimize 
göre hakikatte, kıble neshinin ayetlerden çıkarılan hükümler 
arasında meydana gelen nesihten ne farkı vardır? Kıble deği- 
şikliğini kabul edip Kur'an'daki nesihleri Allah'ın kelamında 
çelişkiyi kabul anlamına gelmesi endişesiyle reddetmek bir 
çelişki değil midir? Sünnette neshi kabul edip, Kur'an'da ka- 
bul etmemek biri diğerinin tamamlayıcısı olan şeri” hüküm- 
lerin kaynaklarını düalize eder. Bu iki kaynak biri diğerinin 
açıklayıcısı olarak beraber doğdu ve yine bir bütün olarak bize 
nakledildi. Nesih kavramı da bu kaynakların taranmasından 
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sonra ortaya çıkmış ve onlarla uyumlu nüzul zamanındaki 
tecrübelerin ifadesidir. 

Nesih karşıtları, neshin ayetlerin işlevsiz kalması anlamına 
geldiğini ileri sürerler. Usul neshi, bu iddiayı doğrulamıyor. 
Daha önce usulcülerin ayetin neshini ayetin hükmünün neshi 
anlamında anladıklarını ifade etmiştik. Kur'an uygulamasın- 
da usul neshini doğru anlamak için ayetin kendisi ile ayetin 
hükmünü ayırmak gerekir. Usul neshi, tanımı gereği ayetler- 
den istinbat edilen hükümleri konu edinir. Usul ilmi bir ayete 
mensuh veya nasih diyorsa o ayetten istinbat edilen hüküm 
veya hükümleri kast ediyor demektir. Yani asıl nesih edilen 
hükümdür. Bu durum ayetle ayetin hükmünü ayırır. Çünkü 
çoğu zaman bir ayetten birden çok hüküm istinbat edilebilir. 
Usul ilminde ifade edildiği gibi ayetlerin lafzından istinbat 
edilen hükümlerin delalet yolları birden çoktur. Bazen bir 
ayet, bir hüküm hakkında nass/açık olur, ama başka bir hük- 
mü de işaret, mefhum, iktiza gibi kelamın fehvasından anlaşı- 
lan yollarla ifade edebilir. Usul neshinde sadece ayetin hükmü 
itibara alındığı için ayet işlevsiz/hükümsüz duruma düşme- 
mektedir. Birden çok hüküm ifade eden ayetlerde bu durum 
açıktır. Ayetin sadece bir hüküm ifade etmesi durumunda da 
ayet işlevsiz kalmayabilir. Çünkü böyle bir ayetin hükmü ne- 
sih edildiğinde bu hüküm başka bir hükme dönüşebilir. Men- 
suh hüküm, mesela vücüptan nedbe dönüşebilir. 

Usuldeki neshin uygulamada netleşmesi için bu söyledik- 
lerimizi bir örnekle açıklayalım: Önce miras bırakacak kişiye 
malını ana-baba ve akrabalara vasiyeti emreden ayet indi. 

“Sizden birinize ölüm gelip çattığı zaman, eğer geride 

bir hayır (mal) bırakmışsa, anaya, babaya ve yakın akra- 

baya meşru bir tarzda vasiyette bulunması -Allah'a karşı 
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gelmekten sakınanlar üzerinde bir hak olarak- size farz 

kılındı.”172 

Ayetin vasiyeti vacip kılan hükmü, payları belirleyen miras 
ayetlerinin inmesiyle nesih edildi. Artık ölenin malı vasiyetle 
değil de mirasta belirlenen oranlarla paylaşıldı. Hz. Peygam- 
ber, Allah'ın herkese hakkını verdiğini ve artık vasiyete gerek 
olmadığını beyan ederek vücüpemrinin kalktığını beyan etti.173 
Bu vaka, tam usul neshinin çerçevesine göre gerçekleşen bir 
nesihtir. Çünkü usule göre ayetten istinbat edilen vasiyetin 
vücüp hükmü, yeni gelen bir hükümden dolayı ana-baba ve 
yakın mirasçı akrabalar için kalkmış oldu. Mirasçı olmayan ya- 
kınlara yönelik vasiyet ise geçerliliğini korudu. Fakihler, bazı 
rivayetlerden de destek alarak; ayetten mirasta hakkı olmayan 
bazı fakir akraba ve yakınlara veya miras paylaşımı anında 
hazır bulunan tanıdık fakirlere malın üçte birini geçmeyecek 
şekilde vasiyetin yapılabileceği sonucunu çıkarmışlardır. Bu 
vasiyet vacip olmayan; yani isteğe bağlı olan bir vasiyettir. 
Neticede ayetteki vücüp hükmü mirasçılara yönelik nesih 
edilmiş oldu, ama mirasçı olmayanlara yapılacak vasiyet ise 
nedbe dönüştü. Bu vaka, mensuh olan şeyin ayetten çıkarılan 
vücüp hükmü olduğunu ve ayetin nedbenyisteğe bağlı hükmü 
devam ettiği için işlevsiz kaldığı iddia edilmemesi gerektiğini 
bize anlatır. Ayetin bu hükmünün devam etmesi nesih karşıt- 
larınca mensuh olmamasına gerekçe olmuştur. 

Bu ayetin mensuh olmadığını savunanların gerekçelerini 
de zikretmek gerekir. İsfehani ve onun modern takipçilerinin 
paylaştığı görüşe göre üç nedenden dolayı vasiyet ayetinde ne- 
sih yoktur: a- Ayet, miras ayetlerine muhalif değildir. Ayet şu 





172 Bakara 2 / 180. 

173 Fakihler bu ayetin nasihi konusunda farklı görüşe sahipler. Hanefi ve bazı Şa- 
fii usulcülerine göre buradaki nasih, “Allah herkese hakkını vermiştir. Varise 
vasiyet yoktur” hadisidir. İmam Şafii ve Şafii usulcülerin çoğuna göre ise nasih 
miras ayetleridir ve hadis ise bu neshi beyan etmiştir. 
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manaya gelir: Allah, miras ayetlerinde belirtilen haklara göre 
ana-baba ve akrabalara miras paylarını noksansız vasiyet et- 
menizi farz kıldı. Yani miras bırakacak kişi miras ayetlerindeki 
oranlara göre vasiyet yapar. b- Ölüm anında hazır bulunanlara 
da vasiyet yoluyla mirastan pay verildiğinde miras ayetlerinin 
hükmü ile bu ayetin hükmünü cem etmek mümkün olur. c- İki 
ayet arasında uyuşmazlığı kabul etsek bile miras ayetleri vasi- 
yet ayetini nesih değil, tahsis etmiş olur. Çünkü bu ayet önce 
vasiyeti, bütün akrabalar için farz kıldı. Daha sonra inen miras 
ayetleri, yakın akrabaya paylar vererek onları miras düşme- 
yen akrabaların dışında tuttu. Vasiyet din farklılığı, öldürme 
gibi çeşitli sebeplerden dolayı miras düşmeyen ana-baba ve 
akrabalar için devam etti. O halde miras düşenlere vasiyet caiz 
olmaz, ama sıla-i rahim gereği miras düşmeyen yakınlara va- 
siyet caizdir.174 

S. Ateş ise miras düşmeyenin yanında bazı hallerde miras 
düşen fakir akrabaya bile malın vasiyet yapılarak artırılabi- 
leceğini söyleyen Reşit Rıza”ının fikrine katıldığını ima eder. 
Böylece ayetin vasiyet emrinin devam etmesine dayanarak 
ayetin mensuh olmadığını iddia eder. Ateş, devamla vasiyetin 
sınırlarını daha da genişletir: “... Vasiyet ise kişinin, sağlığında 
iken malı üzerindeki tasarrufudur. Kişi sağlığında dilerse ma- 
lını hibe eder, vakfeder, vasiyet ile bağışlar, istediğini yapar. 
Tasarrufunda serbesttir.”175 Doğrusu miras ayetinin sonunda 
“...zarar vermeksizin yapılan vasiyetin yerine getirilmesinden yahut 
borcun ödenmesinden sonra yapılır”176 kaydının işaret ettiğine göre 
bu görüş, varislere zarar vermeye açıktır. Bu görüşlerin miras ve 
vasiyetle ilgili gelen ayetlerin hükümlerine ters düşmesi bir yana, 
vasiyetin bu şekilde genişletilmesi mirasçılar arasında adaletsizliği 





174 Râzi, Mefâtih, 5: 233-234. 
175 Ateş, Kur'ân'da Nesh Meselesi, 34-35. 
176 Nisa 4/12. 
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ve anlaşmazlığı doğuran önü alınmaz fitnelere açık kapı bırakmakta- 
dır. Ameli mezheplerin Hz. Peygamber'in uygulamasına dayanarak, 
vasiyeti üçte birle sınırlı tutması bu tür zararların önüne geçmek 
içindir. 

Taberi ve Davud ez-Zahiri (6. 270) vasiyetin miras düşmeyen 
akrabalar için farziyetinin devam ettiğini düşünürler. Bu görüşe 
göre malı olup da vasiyet yapmayan kişi, Allah'ın emrettiği bir farzı 
yerine getirmemiş olur. 77 Böylece bu görüşe göre miras ayet- 
lerinden sonra vasiyetin farziyeti devam ettiği için, bu nesih 
değil tahsis olur. Çünkü miras ayetlerinin vücüp hükmü, daha 
önce hem mirasçı yakınlara hem mirasçı olmayan yakınlara 
şamil olan vasiyetin vücüp hükmünü sınırlandırmış oldu. Ne 
var ki, miras düşmeyen akrabalara vasiyet etmenin farz olma- 
sı görüşü dört mezhebin dahil olduğu cumhura göre kabul 
görmüş değildir. Cumhuruun vasiyeti mubah kabul etmesi, 
bu konunun Hz. Peygamber'in uygulamasının sahabeden ge- 
leneksel olarak böyle aktarıldığına işaret eder. Vasiyetin vacip 
oluşunun miras ayetleri indikten sonra da devam ettiğine dair 
Hz. Peygamber'in ve sahabenin uygulamasında bir kanıtın ol- 
maması ve cumhurun bu şeri” geleneğe tabii olarak vasiyeti 
nedben kabul etmesi, vasiyeti farz gören görüşü şaz bir görüş 
yapmıştır. 

Nesih karşıtlarının miras düşen akrabalara artık vasiyetin 
kalktığına bir itirazları olmadığına göre, bu hükmün kalkmış 
olduğu konusunda neshe kail olanlarla hemfikir oluyorlar. 
Yine de ayetin mensuh olmadığını ileri sürmeleri, muhteme- 
len nesih kavramını ayetin tamamen hükümsüz kalması ola- 
rak yorumlamalarından veya nasihle mensuh arasında tam bir 
çelişki aramalarındandır. Çünkü ayetin mensuh olmadığını 
savunmak için ikisi ilede amel edilebildiğine dayanarak miras 





177 Taberi, Cami” 3: 385. 
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ayetleriyle bu ayet arasında bir çelişki olmadığına ve vasiye- 
tin devam ettiğine vurgu yaparlar.178 Nesih karşıtlarının, eğer 
kabul etmedikleri nesih usulün oluşturduğu nesih ise, usulün 
nesih kavramına çizdiği çerçeveye sadık olmaları koşuluyla 
gerekçelerini geliştirmeliler. Çünkü usul, kendi kavramına 
göre nesih tespitinde bulunur. Usul neshinde tam bir çelişki 
şartı olmadığı gibi, ayetin hükümsüz kalması da kesin değil- 
dir. Dikkat çekmek gerekir ki, burada neshi kabul edenler de 
iki ayetle amel edilebildiğini tasdik ederler. Miras ayetlerinden 
sonra sadece ayetlerin konuları değişti. Birinin konusu miras 
düşen akrabalar iken diğerinin konusu miras düşmeyenlerdir. 
Usul neshinde nasih ile mensuh arasında tearuz olması, aynı 
meselede/konuda ikisiyle tek bir hükümde amel etme imkânı 
olmaması anlamındadır. Burada da mirasçılar arasında malın 
paylaşımında hem varisin vasiyeti hem de onlara düşen vera- 
set paylarıyla amel etme imkânı yoktur. O yüzden daha önce 
mirasçılar hakkında vacip olan vasiyet, miras oranlarını bildi- 
ren ayetler gelince vasiyetin vücüp hükmü kalktı. 

Doğrusu buradaki vaka nesih kavramı açısından açıktır. 
Onu reddetmek için ya nesih kavramına ayrı bir anlam yükle- 
mek ya da bu konuda ne Allah'ın ne de onun elçisinin bu ko- 
nuda bir beyanı vardır gibi bahanelere sığınmak gerekir. Ca- 
hiliyeden kalma bir gelenek olarak insanlar malını istediği ki- 
şiye vasiyet edebiliyordu. Bu durum varislere zarar veriyordu. 
Çünkü bazen sırf cömertliğini ve fedakârlığını göstermek, şan 
ve şerefini yaymak için kişi malının tamamını veya büyük bir 
kısmını varislerini ortada bırakarak yabancıya vasiyet edebili- 
yordu. İşte bu ve benzeri sorunların önüne geçmek için önce 
vasiyetin iyilikle (maruf üzere) ve hakkaniyetle ana-babaya 





178 M. Zeki Duman, “Kur'an-ı Kerim'de Neshe Delil Gösterilen ve Mensuh Adde- 
dilen Ayetlerin Mana Yönünden Yeniden Gözden Geçirilip Değerlendirilmele- 
ri”, Bilimname: Düşünce Platformu, 7/17 (2009/2), 9-50. 
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ve akrabaya yapmayı emreden ayet inmiştir. Bu ayetle bazı 
sorunlar çözülse de bir süre sonra paylar belli olmadığı için 
yine varisler arasında ihtilaflar ve sorunlar çıkabiliyordu. Bu 
ihtilaflara çözüm olarak miras ayetleri inince; Hz. Peygamber 
“Allah her hak sahibine hakkını vermiştir, artık varise vasiyet 
yoktur” beyanıyla varisler için vasiyetin kalktığını bildirmiştir. 
Tarihsel olarak ve sosyal gerekçelerle nesih kavramına uygun 
gelişen ve ortada hukuki bir sorun olan mirasın paylaşılması 
meselesine aşamalı olarak çözüm getiren bu ayetlerin nesihle 
yorumlanması gayet tabiidir. Çünkü mirasçılar için vasiyetle 
beraber miras oranlarıyla aynı anda mal paylaşma imkânı ola- 
mayacağına ve ikisi de vücüp emreden hükümler içerdiğine 
göre; bu ayetlerden birinin hükmünü seçmek zorunludur. Biri 
seçilecekse son gelen emir seçilmelidir. Hz. Peygamber ve sa- 
habenin uygulaması da son haliyle miras oranlarıyla mirasçı- 
lara malı paylaşmaktı. Bu tablo karşısında Allah'ın veya onun 
elçisinin şu ayet bu ayeti nesih etmiştir gibi bir beyana ihtiyaç 
var mıdır? Buna nesih adını vermemek onu nesih gerçeğinden 
alıkoymaz. İslam hukuku da mirasın paylaşımında bu gerçek- 
lere göre son halini almıştır. 

Ayetin neshi ile ayetten istinbat edilen hükmünün neshini 
ayrı telakki etmemizden neyi kast ettiğimizi pekiştirmek ve 
usul neshinin kavramsal çerçevesini netleştirmek için gece na- 
mazının farziyetinin nesih edilmesini de değerlendirebiliriz. 

Mekke döneminde henüz ilk zamanlarında Hz. Peygam- 
bere inen üçüncü veya dördüncü sure olan Müzemmil sure- 
sinin ilk ayetleriyle gecenin bir vaktinde kalkıp ibadet etmesi/ 
namaz kılması emredilmişti. 

Ey örtünüp bürünen (Peygamber)! Kalk, birazı hariç ol- 

mak üzere geceyi; yarısını ibadetle geçir. Yahut bundan 
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biraz eksilt. Yahut buna biraz ekle. Kur'an'ı ağır ağır, tane 

tane oku.1”? 

Gece namazının Mekke'de Müzemmil suresinin ilk ayetle- 
riyle farz kılındığı ve sonra bu farziyetin kaldırıldığı konusun- 
da -son dönem hariç- erken ve geç dönem alimler arasında 
ittifak vardır. Bu ibadetin neyle nesih edildiği konusunda ise 
bir ittifaktan söz edemeyiz. Çoğunluğun görüşüne göre, gece 
namazını emreden Müzemmil suresinin ilk ayetlerinin farzi- 
yetini nesih eden aynı surenin son ayetidir.180 Buna göre son 


24 


ayetin içindeki “...sizin buna (gecenin tümünde yahut çoğunda 
ibadete) gücünüzün yetmeyeceğini bildi de sizi bağışladı (yükünüzü 
hafifletti.) O halde, Kur'an'dan kolayınıza geleni okuyun...” ifadele- 
ri bu ayetin nasih olduğuna delildir. Bu görüş Hz. Aişe ve İbn 
Abbas'tan gelen rivayetlerden destek alır.181 

Hem İbn Abbas'a hem Hz. Ayşe'ye isnat edilen görüşler, 
surenin nazil olduğu yer ve gece namazının süresi konuların- 
da biri diğerinden farklı olmasına rağmen gece namazının far- 
ziyetinin kaldırıldığı konusunda müttefiktirler. İbn Abbas'ın 
bir görüşüne göre İslam”ın ilk yıllarında farz kılınan gece na- 
mazı yaklaşık bir yıl sürmüş sonra surenin son ayeti ile nesih 
edilmiştir.182 Başka bir rivayette ise İbn Abbas'ın, Mekke'de 
farz kılınan gece namazının Medine'de nesih edildiği yönün- 
de görüşü nakledilir.!83 

Hz. Aişe'den gelen sahih rivayet ise Müslim'den nakledil- 
miştir. Buna göre Sa'd b Hişam Hz. Aişe'den Hz. Peygamber'in 
gece namazı hakkında bilgi vermesini istemiş o da “...Allah, 
Müzemmil suresinin ilk ayetleriyle gece kalkmayı farz kıldı. 





19 Müddesir 73 / 1-4. 

180 Mekki b. Ebi Talip, el-Hidaye İla Bluği'n-Nihaye, thk. Heyet, (b.y. Camiatu'ş-- 
Şarike, 2008), 12: 7786. 

181 Kurtübi, el-Cami", 19: 36. 

182 Râzi, Mefâtih, 30: 682. 

183 Taberi, Câmi’ 19: 55, Razi, Mefâtih, 30: 682. 
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Allah'ın resulü ve sahabesi bir yıl boyunca gece kalktılar ve 
Allah bu surenin sonunu on iki ay sema'da tuttuktan sonra 
bu son ayetle hafifletmeyi indirdi. Böylece gece namazı farz 
olduktan sonra nafileye dönüştü.”184 Said b. Cubeyr ise Re- 
sulüllah ve ashabının gece namazını on yıl boyunca kıldık- 
tan sonra surenin yirminci ayetinin indiğini bildirmektedir.185 
Gece namazının ne kadar süre kılındıktan sonra kaldırıldığını 
kestirmek zordur. 

Diğer bir görüşe göre gece namazını nesih eden Mekke'de 
farz kılınan beş vakit namaz emridir.156 Bu görüş Hz. Aişe'nin 
gece namazının beş vakit namazla kalktığını bildiren bir riva- 
yetten destek alır.157 Buna yakın başka bir görüş, iki aşamalı 
bir nesihten söz eder. Buna göre gece namazı önce surenin son 
ayetinde bulunan “...O halde, Kur'an'dan kolayınıza geleni oku- 
yun...” ifadesiyle nesih edilip daha hafif bir ibadet farz kılındı. 
Daha sonra bu da beş vakit namazla nesih edildi.188 

Birinci görüş ve iki aşamalı neshi iddia eden görüş, Mü- 
zemmil suresinin tamamen Mekke'de indiği kabulüne daya- 
nır. Yaklaşık bir yıl kılındıktan sonra gece namazının kaldı- 
rıldığını bildiren bu görüşlere göre, ayetin Mekke'de inmiş 
olması gerekir. Oysa surenin son ayetinin içerdiği konular 
onun Mekke'de inmiş olma ihtimalini gayet zayıflatmakta- 
dır. Müslümanların savaşmasından ve zekâtın verilmesinden 
bahseden ayet, eğer zorlama te'viller olmazsa onun Medine'de 
indiğine dair kesin kanaat oluşturmaktadır. İlave olarak cum- 
hurun, Müzemmil suresini, son ayeti hariç surenin geri kalan 





184 Müslim, “Kitabu Salati'1-Müsafirin” H.No:746. 
185 Kurtübi, el-Cami”, 19: 34 

186 Râzi, Mefütih, 30: 681-682. 

187 Kurtubi, el-Cami", 19: 36. 

188 Razi, Mefütih, 30: 682. 
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kısmının Mekke'de indiği yönünde kanaat belirtmesi, 18? son 
ayetin Mekke'de inmediğini iyice güçlendirmektedir. 

Ayet Mekki olsaydı ilk bakışta son ayetin ifadelerinden 
onun gece namazını nesih ettiği gayet açık anlaşılırdı. Böyle ol- 
madığına göre şu soru cevap bekler: Ayetin hem “..sizir buna 
(gecenin tümünde yahut çoğunda ibadete) gücünüzün yetmeyeceğini 
bildi de sizi bağışladı (yükünüzü hafifletti.) O halde, Kur'an'dan ko- 
layınıza geleni okuyun...” ifadeleriyle gece namazını nesih ettiği 
gibi görünmesi hem de zekâtın verilmesinden ve savaşmaktan 
bahsetmesinden dolayı Medine'de inmiş olması gerektiğinin 
makul açıklaması ne olabilir? 

Bizce gece namazının farziyetini nesih edenin, beş vakit 
namazın emredilmesi olduğunu dile getiren görüş, bu soruya 
cevap olabilir. Bize göre Müzemmil suresinin son ayeti, nesih 
eden hüküm değil, gece namazının nesih ediliş sürecini anla- 
tan ayettir. Şöyle ki: 

Mekke'de henüz beş vakit namaz emri gelmeden; gece iba- 
detini emreden Müzemmil suresinin ilk ayetlerinin emrini, Hz. 
Peygamber ve ona iman eden az sayıdaki mü'min titizlikle ye- 
rine getirmişlerdi. Sahih rivayetlerin bildirdiğine göre bu iba- 
det, tam olarak hakkını vermek isteyen mü'minleri zorlamıştı. 
Çünkü onlara gecenin yarısını veya daha fazlasını ya da daha 
eksiği gibi alternatif zaman dilimlerini ibadetle geçirmeleri 
emredilmişti. Verilen vaktin esnekliğinden dolayı, ibadetleri- 
ni eksik yapma endişesini taşıyan bu yeni dinin mensupları, 
ayakları şişene kadar namaz kılıyorlardı.190 Daha sonra İsra- 
Mirac vakasıyla beraber beş vakit namaz farz kılınınca, gece 
namazının farziyeti mü'minlerin üzerinden kaldırıldı, yani 





189 Ebu Hayyan, el-Bahr, 10: 311; İbn Aşür, et-Tahrir, 29: 253. 
190 Bağavi, Mealim, 8: 246; Taberi, Cami", 23: 679, Suyuti, ed-Dürr, 8: 312, Kurtubi, 
el-Cami", 19: 53. 
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nesih edildi ve nafileye dönüştü. Ancak Hz. Peygamber'in 
gece namazına devam etmesi istendi. 
Gecenin bir kısmında da uyanarak sana mahsus bir ibadet 
olmak üzere teheccüd namazı kıl ki, Rabbin seni Makam-ı 
Mahmud'a ulaştırsın. 191 
Surenin son ayetinden de anlaşıldığı gibi, gece nama- 
zı zorunlu olmaktan çıkmasına rağmen bazı mü'minler Hz. 
Peygamber'le beraber bu ibadete devam etmişlerdi. İşte Mekke 
döneminde Müzemmil suresinin ilk ayetleriyle farz olan gece 
namazının daha sonra kaldırılıp nafileye dönüşmesi süreci- 
ni yıllar sonra Medine'de inen Müzemmil suresinin son ayeti 
özetlemektedir. Ayet, Allah'ın mü'minler üzerindeki merha- 
metini ve nimetini hatırlatmaktadır. Çünkü bu ibadetteki ek- 
sikliklerinden dolayı Allah'ın kendilerini affettiğini ve onların 
beşeri zaaflarından dolayı bu ibadetin kendilerine yüklediği 
yükü hafiflettiğini hikaye etmektedir. 
“(Ey Muhammed!) Şüphesiz Rabbin, senin, gecenin üçte 
ikisine yakın kısmını, yarısını ve üçte birini ibadetle geçir- 
diğini biliyor. Beraberinde bulunanlardan bir topluluk da 
böyle yapıyor. Allah, gece ve gündüzü düzenleyip takdir 
eder. Sizin buna (gecenin tümünde yahut çoğunda ibade- 
te) gücünüzün yetmeyeceğini bildi de sizi bağışladı (yükü- 
nüzü hafifletti.) O halde, Kur'an'dan kolayınıza geleni oku- 
yun. Allah, içinizde hastaların bulunacağını, bir kısmınızın 
Allah'ın lütfundan rızık aramak üzere yeryüzünde dola- 
şacağını, diğer bir kısmınızın ise Allah yolunda çarpışaca- 
ğını bildi. O hâlde, Kur'an'dan kolayınıza geleni okuyun. 
Namazı dosdoğru kılın, zekâtı verin, Allah'a güzel bir borç 
verin. Kendiniz için önceden ne iyilik gönderirseniz, onu 
Allah katında daha üstün bir iyilik ve daha büyük mükâfat 
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olarak bulursunuz. Allah'tan bağışlama dileyin. Şüphesiz 

Allah çok bağışlayandır, çok merhamet edendir.”192 

Ayetin başında geniş zaman kipiyle kullanılan ilk cüm- 
leler, Medine'de Hz. Peygamber gibi gece namazına devam 
eden bazı mü'minlerin mevcut durumunu anlatıyor ve gece 
namazına devam ettikleri için Allah tarafından takdir ediliyor- 
lar. Daha sonra, ayette kullanılan geçmiş zaman kiplerinin de 
işaret ettiği gibi Mekke'de gece namazının kaldırılması süreci 
gerekçeleriyle özetleniyor. Ayetin sonunda ise emir kipiyle 
müminlere hitap edilerek yapılması gerekenler bildiriliyor. 

Neticede kanaatimize göre, gece namazının farziyeti, beş 
vakit namazı emreden hükümle nesih edilmiştir. Müzemmil 
süresinin son ayeti ise nasih değil nesih sürecini anlatan ayet- 
tir. 

Bu örnekte de gördük ki, bir ayetin neshi ondan istinbat 
edilen hükmün neshi demektir. Ayet tamamen devre dışı kal- 
mamakta, nesih sonrası da ayetin ifade ettiği başka bir hükmü 
ile amel etme imkânı devam etmektedir. Nitekim şu anda İs- 
lam ümmeti, gece namazını kılmaktadır ama bir vacip olarak 
değil, bir nafile olarak... 

Bu çalışmanın amacı Kur'an'da mensuh hükümlerin adedi- 
ni tespit etmek olmadığından nesih kavaramın netleşmesi için 
verdiğimiz iki örnekle yetinelim. Amacımız nesih kavramının 
çerçevesini belirleyip Kur'an'da neshin varlığı-yokluğu tartış- 
masında yaşanan kavram kargaşasına dikkat çekmektir. Bu 
iki örnekle usul neshinin kavramsal anlamını vakalar üzerin- 
de uygulamalı olarak göstermeye çalıştık. Diğer nesih vaka- 
ları da bu iki örneğe benzemektedir. Daha önce on mü'minin 
ikiyüz kafire karşı savaşması gerektiğini emreden ayet hük- 
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münün daha sonra yüze karşı iki yüz şeklinde hafifletilmesi 
benzer örneklerdendir.1?3 

Şüphesiz, başta tefsirler olmak üzere bazı kaynaklarda usul 
neshine uymayan çok sayıda nesih iddialarının zikredildiği 
uyarısında bulunmamız gerekir. Müşriklerle topyekün savaş- 
mayı emreden ve literatürde seyf/kılıç ayetleri olarak bilinen 
Tevbe süresinin 5 ve 36 ayetlerinin barışı, hoşgörüyü, din ve 
fikir özgürlüğünü tavsiye eden çok sayıdaki ayeti nesih etti- 
ği gibi iddialar usul neshinin kavramına uymamaktadır. Yine 
bütün infaklar zekâtla, bütün oruçlar ramazan orucuyla nesih 
edilmiştir gibi iddiaların da usul neshiyle bir alakası yoktur. 
Usulcülerin nesih vakalarının sayılarını farklı tespit etmeleri 
neshin içtihattaki rolü ile ilgilidir ve tabii karşılanmalıdır. On- 
ların nesih vakalarının tespitine bakılırsa bu sayının yirmiyi 
geçmeyeceğini söyleyebiliriz. Doğrusu neshin gerçekliği söz 
konusu olduğunda sayının üç, beş veya yirmi olması neshin 
mahiyetini öğrenmede etkisizdir. Önemli olan neshin, bir sü- 
reç içinde gerçekleşmiş olduğunu fark etmektir. 

Nesih karşıtlarının bazı eleştirileri, onların bu kavramın 
çerçevesini gözetmeden yola çıktıkları veya neshin bazı ilke- 
lerini ön kabullerle yorumlayarak kavramı olumsuzlaştırma 
gayretinde oldukları işaretini vermektedir. Usul neshinin ka- 
bul ettiği hükümler arasındaki tearuzun, nesih karşıtları ta- 
rafından çelişki olarak yorumlanması gibi... Tearuzu çelişki 
kabul eden ve neshi nasslar arasında meydana gelebilecek bir 





193 Önceki emir şöyledir: “Ey Peygamber! Mü'minleri savaşa teşvik et. Eğer içi- 
nizde sabırlı yirmi kişi bulunursa, iki yüz kişiye galip gelirler. Eğer içinizde 
(sabırlı) yüz kişi bulunursa, inkâr edenlerden bin kişiye galip gelirler. Çünkü 
onlar anlamayan bir kavimdir.” (Enfal 8 / 65) Daha sonra bu emir şöyle hafif- 
letilmiştir: “Şimdi ise, Allah yükünüzü hafifletti ve sizde muhakkak bir zaaf 
olduğunu bildi. Eğer içinizde sabırlı yüz kişi olursa iki yüz kişiye galip gelirler. 
Eğer içinizde (sabırlı) bin kişi olursa, Allah'ın izniyle iki bin kişiye galip gelir- 
ler. Allah, sabredenlerle beraberdir.” (Enfal 8 / 66) 
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tearuzu ortadan kaldırmak için başvurulan bir yol olarak gö- 
ren anlayışa bakalım: 
Bize göre burada isabetli görüş, neshe kapı aralamayan gö- 
rüştür. Çünkü Kur'an başlı başına bir hukuk sistemi değil, 
İslam hukuk sisteminin öncelikli temel kaynağıdır. Böyle 
olunca Kur'anın içerdiği bütün naslar hukuk için malzeme 
niteliğindedir. Tabii ki bu durumda da bir nassın bir başka 
nasla tearuzu söz konusu değildir. Naslar arasında her- 
hangi bir çelişki olmadığı sürece de nesihten söz etmenin 
bir anlamı yoktur. Zira nesih, naslar arasında meydana ge- 
lebilecek bir tearuzu ortadan kaldırmak, böylece Kur'an'da 
anlam yönünden bir bütünlük oluşturmak için öngörülen 
bir yoldur.194 
Çelişki, Türkçedeki “söylenilen sözlerin birbirini tutma- 
ması, tenakuz, paradoks'195 tanımından da anlaşıldığı gibi 
mütekellim açısından olumsuz bir vasıftır. Çelişki kelimesi, 
sözlerdeki tutarsızlığı, aynı zamanda bilgisizliği de ima eder. 
Oysa nasih-mensuh ilişkisinde en uygun kelime tearuzdur. 
Tearuzda tutarsızlık değil, bütünlük; bilgisizlik değil hikmet 
vardır. Çelişkide süreç ne olursa olsun iki taraf bir arada bu- 
lunduğunda tutarsızlıktır; tearuzda ise sürece göre her ikisi de 
doğrudur ve sürece göre biri varken diğeri yoktur. Tearuzda 
bilinçli bir metot olan tedricilik esasken çelişkide bilgisizlik ve 
bilinçsizlik vardır. Şartlara ve muhatabın durumuna göre fark- 
lı hitap çelişki değil, tearuzdur. Dil eğitimi yapan bir kurumun 
öğrencilerine eğitimini verdiği dil dışında başka bir dilde ko- 
nuşmayı ve yazmayı yasaklaması belli bir süre sonra da bu 
zorunluluğu kaldırıp ana dilleriyle karşılaştırma yapmak için 
ana dile izin vermesi gibi... Bunun gibi ailede çocuklara yö- 





194 Demirci, Tefsir Usulü, 248. 
195 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option-com 
bts&arama-kelime&guid-TDK.GT1S.5c8d6d02a40e96.26247726, 17. 03. 2019. 
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nelik eğitimde, kurumların çalışanlarına yönelik kurallarında, 
vatandaşa yönelik kanunlarda ve hayatın birçok alanında tea- 
ruz örneklerini görmek mümkündür. Ama mesela aynı zaman 
diliminde bir suça iki farklı ceza vermek veya bir kurumun 
her hangi bir konuda kendi çalışanlarına aynı şartlarda ve 
aynı zaman diliminde farklı kurallar getirmesi gibi durumlar 
çelişki örnekleridir. 

Neshi, nasslar arsındaki çelişkileri çözmek için ortaya çıka- 
rılmış çözüm yolu olarak görmek de nesih karşıtlarının diğer 
bir yanılgısıdır. Bu önyargılı yaklaşım sadece Kur'an metninin 
lafızlarına yönelik bir bakışı esas alır. Oysa nesih Kur'an met- 
ninin değil, nüzulünün bir gerçeğidir. Pratik vakalara cevaben 
pey der pey inen ayetlerin duruma göre getirdiği hükümler 
neshi gerekli kılmıştır. Nesih sadece Kur'an'ın değil İslam şeri- 
atının Hz. Peygamber zamanındaki pratik uygulamalarından 
anlaşılan bir üslubudur. Usulün yaptığı ise sadece bu üslubu 
tespit etmektir. Usul neshinin ortaya çıkış sürecini incelediği- 
miz bu çalışmanın birinci bölümünde neshin, Kur'an'ın doğru 
anlaşılması için ortaya çıkan usulün diğer beyan kavramları 
gibi bir kavram olduğunu tespit etmiştik. 

Nesih edilmiş ayeti işlevsiz, devre dışı kalmış ayet olarak 
görmek de ön kabulün bir yanılgısı olarak olumsuzlaştırma 
ameliyesidir. Eleştiri dozu bazen tahkikten uzak ve neshi ki- 
tabın bir kısmını inkâr babından telakki edecek kadar hamasi 
söylemlere dönüşmektedir. Yukarıda açıklamaya çalıştığımız 
iki nesih örneği düşünüldüğünde neshe kail olanlara karşı 
kullanılan bu saldırgan dilin anlamsızlığı fark edilir ve cevap- 
ları peşinen inkâr edilmiş şu soruların herhangi bir temele da- 
yanmadığı anlaşılır. 

Peki, hükmü iptal edildiği varsayılan ayet Kur'an'da hala 

niçin duruyor? Hükümsüz ayetin Kur'an'da işi ne? Madem 

hükümsüz, o niçin kalkmıyor? Madem kalıyor, neden hü- 
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kümsüz? Bu türden sorulara verilen cevapların iler tutar 

hiçbir yanı yok. Asıl soru şu: Kendisi beşer olan bir insan, 

ne cüretle alemlerin Rabbi Allah'ın bir ayetini hükümsüz 

ilan edebilir? Nihayetinde neshe verilen tüm örnekler 

bunu söyleyenlerin kendi görüşleridir. Kur'an'dan bir aye- 
tin hükmünü iptal etmek bu kadar kolay mıdır? Kur'an'ın 

“kitabın bir kısmına inanıp bir kısmını inkâr etmek” (Baka- 

ra 85) dediği şeyi andıran bir durumla karşı karşıya oldu- 

ğumuz bir gerçektir.!96 

Bu soruların tahkikten uzak ve haklı sorular olmadığını ifa- 
de etmek için bir soru daha ilave edebiliriz: Hz. Peygamberin 
vefatından sonra hayatta kalan eşleriyle mü'minlerin evlenme- 
sini yasaklayan ayet!97 hâlâ niçin Kur'an'da duruyor? Bu tür 
sorulara karşı Kur'an'ı nasıl yorumlamak istediğiniz önemli 
olmaktadır. Bu soruların cevaplarının Kur'an'a iyi niyetli ve 
nesnel yaklaşmakla ilgili olduğunu belirtmek isteriz. 

Usul neshinin kavramsal olarak netleşmesini istediğimiz 
bu başlıkta bu kavramın eleştirilemez yanılgısını vermek iste- 
miyoruz. Teorik olarak netleşmesi, doğru olarak pratize edil- 
mesini sağlar. Ne var ki, kavram, teorik olarak netleşse de bazı 
ayetlerde usulcüler tarafından öne sürülen nesih vakaları her 
zaman bu teorik çerçeveye uygun olarak açıkça gerçekleşmi- 
yor. Bazen nasih-mensuh ayetlerinin tarihsel olarak öncelik 
ve sonralığının kesin olmaması, neshin tahsise çok yakın dur- 
ması, nasih-mensuh ayetlerinin her birinin bazen lafızlarının 
ilgili nesih konusundan farklı bir konuya da yorumlanabilir 
olması gibi nedenlerden dolayı birinin nesih gördüğü bir ör- 
nek diğeri tarafından başka şekilde yorumlanabilmiştir. Doğal 
olarak ihtilaflar da en çok vakalar üzerinde bu kavramın işle- 





196 Mustafa İslamoğlu, Kur'an'ı Anlama Yöntemi, (İstanbul: Düşün Yayıncılık, 1917), 
308. 
197 Ahzab 33 /53 
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tilmesi sırasında çıkmıştır. O yüzden bu kavram, her zaman 
eleştirilebilir bir yön taşır. Neshin vakaları üzerinden yapılan 
eleştiriler tabii olduğu gibi, kişiye göre sayıca farklı tespit edi- 
len nesih vakaları da tabii karşılanmalıdır. 


4.1. Neshin Gerekliliği 


Çalışmamızın buraya kadar olan kısmından da çıkarılabi- 
leceği gibi aslında neshin Kur'ân'da var olup olmadığı mese- 
lesinden öteye; olması gerektiği imajını vermiş olmalıyız. Eli- 
mizdeki literal ve tarihi bilgiler İslam şeriatında neshin vuku 
bulduğunu ve usul ilminin onu teorik bir zemine oturttuğunu 
göstermektedir. Daha doğrusu bize göre neshin İslam şeria- 
tında vuku bulması zorunluydu ve neshin usulün bir kavramı 
olarak ortaya çıkışı da tabii tarihsel bir sürecin gereğiydi. Hz. 
Peygamber'in hitap ettiği toplumun inanç durumu ve sosyal 
yaşamı, Kur'an'ın nüzul şekli ve yeni bir toplum inşa etme he- 
defi gibi temel parametreler, yeni dinin olgunlaşması sürecin- 
de belli bir metot ortaya çıkarmıştır. Kur'an'ın nüzul şeklinin 
de işaret ettiği gibi dinin olgunlaşması sürecindeki metot be- 
şeri değil ilahidir. Nesih de bu ilahi metodun önemli uygula- 
malarından biridir. 

İslam şeriatında neshin gerekliliği metodolojik bir strate- 
jinin gereğiydi. Kur'an nazil olmaya başladığında, insanların 
ona iman etmeleri mucizevi olarak sağlanmadı. Gayret, mü- 
cadele, güven, güzel ahlak, hoş söz gibi sünnetullaha uygun 
bir süreç yaşandı. Kur'an'ın hitap ettiği ilk toplum, yeni din ve 
dinin sunuş biçimi bu stratejiyi ve onun bir parçası olan neshi 
anlamlı hale getirmiştir. Hz. Peygamber'in peygamberliğinin 
başlangıcından vahyin son bulmasına kadar olan tarihsel sü- 
reç göz önüne alındığında üç temel unsurdan dolayı neshin, 
olması gereken bir uygulama olduğu daha açık görülür. a- 
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Kur'an'ın bir kerede değil de; inançlar, olaylar ve sorunlara 
yönelik ayet veya ayet grupları halinde zaman aralıklarıyla in- 
mesi... b- Kur'an'ın yeni bir toplum inşa etme hedefi... c- Önce 
iman ve ahlak açısından sağlamlaştırılan mü”minlerin amelle- 
rinin de uygulanabilir ve sürdürülebilir hale getirilmesi... 

Neshi zorunlu kıldığını düşündüğümüz bu üç etmen aslın- 
da âmmın tahsisi, mücmelin ve mübhemin beyanı, mutlakın 
takyidi gibi Kur'an ayetlerinin birbirini tefsiri babından saya- 
bileceğimiz bir usulü de zorunlu kılıyordu. Konumuz nesih 
olduğu için biz bu zaviyeye daha ağırlık vererek bu üç temel 
nedenin emarelerini Kur'an ayetlerinde ve nüzulü sürecindeki 
olaylarda aramaya çalışacağız. 

a-Kur'an ayetlerinin aralıklarla inmesi, ahkam ayetleri- 
nin uygulama biçimini de belirlemiştir. Ahkâm, bireyi veya 
toplumu amelde mükellef kılan emirlerdir. Kur'an'ın Mekke 
dönemindeki ayetleri ise ağırlıklı olarak itikat ve ahlak konu- 
larını işlediği için gece namazı dışında Mekki ayetlerde bir 
nesih vakasını bilmiyoruz. Yukarıda ele aldığımız gibi onun 
da Mekke'de veya Medine'de gerçekleşmesi konusu tartışma- 
lıydı. 

Bizzat Kur'an'ın nüzul biçimi, neshi gerekli kılmaktaydı. 
Nesih, ameli pratiklerle ilgili olduğu için daha çok hukukun 
tanzim edildiği Medine'de gerçekleşti. Olaylar, sorular ve so- 
runların çözümüne yönelik olarak vahyin peyder pey nazil ol- 
ması neshi zorunlu kılıyordu. Bu nüzul biçimi ahkamın da zo- 
runlu olarak aşamalı bir yöntemle uygulandığını ilham etmek- 
tedir. Nüzul şeklinin ilham ettiği bu ilahi yöntem, ahkâmın 
yukarıdan inmeci ve her şeye rağmen bireysel ve toplumsal 
yükümlülük getirmesi değil; aksine bireysel ve toplumsal ref- 
leksler göz önüne alınarak hikmetle ahkâmın nazil olduğu 
bir yoldur. Bu yöntem, “Allah sizin için kolaylık ister, zorluk 
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istemez”!9 ilkesinde anlamını bulur ve bir kerede ağır sorum- 
luluklar yükleyerek insanları zora sokmamayı amaç edinir. 

Nüzul zamana yayılınca konu da zamana yayılmış oldu. 
Onun nüzul biçimi, ilgili konunun henüz bitmediğini; bir ta- 
rafının eksik kaldığını sonraki gelişmeler ve ihtiyaçlar işaret 
etmiş oluyordu. Daha doğrusu, ihtiyaca cevap verdiğine göre 
o an için tam, ama geleceğe yönelik ikmal bekleyen bazı hü- 
kümler oluşuyordu. Bu da her zaman değil, ama bazen ne- 
sih yapılarak ikmal edildi, bazen de üzerine ilave hükümler 
getirilerek tamamlandı. Mesela Medine'de farz kılınan zekât, 
Mekke döneminden beri emredilen ancak miktarı belli olma- 
yan infakın üzerine ilave edilerek hükmün ikmali gerçekleşti. 
Zekâtın serüveni, Mekke'de malı infak ederek iyilikte bulun- 
makla başladı. Medine'de ise infak nesih edilmeden, belli bir 
orana ulaşan malların zorunlu bir infakı olarak da yorumla- 
yabileceğimiz “zekat” yeni bir amel olarak gerçekleşti. Böyle- 
ce zekât Medine'de oluşan İslam toplumu için bir kamu geliri 
olarak zorunlu; infak ise zorunlu olmayan bireysel bir sada- 
ka olarak hüküm tamamlanmış oldu. İçkinin yasaklanması 
da zamanla bazı hükümler ilave edilerek ikmal edildi. Önce 
içkinin zararının faydasından daha fazla olduğu uyarısında 
bulunuldu. Sonra içkili iken ibadet yapılması yasaklandı. Son 
aşamada ise içkinin içilmesi tamamen yasaklandı. Miras me- 
selesinde ise daha önce detaylarını verdiğimiz gibi hüküm, 
nesihle ikmal edildi. Miras mallarının paylaşılmasında daha 
önce getirilen vasiyet nesih edilerek miras payları belirlendi. 
Nesihle tamamlanan başka bir örnek de kâfirlere karşı bir sa- 
vaşta Müslümanların direnmelerinin gerekliliği ile ilgilidir. 
Önce Müslümanların sayısı az iken iki yüz kafire karşı yirmi 
mü'minin savaşma gerekliliği getirildi. 
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“Ey Peygamber! Mü'minleri savaşa teşvik et. Eğer içiniz- 
de sabırlı yirmi kişi bulunursa, iki yüz kişiye galip gelirler. 
Eğer içinizde (sabırlı) yüz kişi bulunursa, inkâr edenler- 
den bin kişiye galip gelirler. Çünkü onlar anlamayan bir 
kavimdir.”199 

Ayet, böyle bir durumda mü'minlerin savaşmasını zorunlu 
kılan vücüp hükmünü verdiği için savaştan kaçanlar günahkâr 
olurlardı. Bu hüküm insanlara ağır gelmekteydi. Her mü'min 
aynı sebatı gösteremezdi. Bu hüküm amacına ulaşmış olacak 
ki, Allah insanların zaafını gözeterek daha sonra yeni bir hü- 
küm indirmek suretiyle onlara merhamet etti. Müslümanların 
sayısı da artmıştı. O yüzden önceki oran nesih edilerek onun 
yerine iki yüz düşmana karşı yüz mü'min oranı getirildi. 

“Şimdi ise, Allah yükünüzü hafifletti ve sizde muhakkak 

bir zaaf olduğunu bildi. Eğer içinizde sabırlı yüz kişi olur- 

sa iki yüz kişiye galip gelirler. Eğer içinizde (sabırlı) bin 

kişi olursa, Allah'ın izniyle iki bin kişiye galip gelirler. Al- 

lah, sabredenlerle beraberdir.”200 

Birinci ayetin hükmünün nesih edilmesi onunla amel edil- 
memesi veya nesih karşıtlarının ifadesi ile işlevsiz kalması 
anlamında algılanmamalıdır. Çünkü yine de insanlar savaş 
stratejisi gereği düşmana karşı istedikleri oranda savaşabilir- 
ler. Buradaki nesih sadece bir zorunluluğun kalkmasını ifade 
eder. 

Burada biri miras paylaşımı diğeri de düşmana karşı sa- 
vaşan mü'minlerin oranı ile ilgili verdiğimiz iki nesih örneği 
duruma göre inen ayetlerin gereğidir. Aslında bütün nesih va- 
kaları nüzul biçimine eşlik eden bir uygulamanın sonucudur. 
Ayetlerin zaman aralıklarıyla inmesi, ahkâmın da belli zaman 





19 Enfal 8 / 65. 
200 Enfal 8 / 66. 
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aralıklarıyla tamamlanmasını veya değiştirilmesini zorunlu 
kılmıştır. 

b- Neshi zorunlu kılan etmenlerden biri de Kur'an'ın yeni 
bir toplum inşa etme hedefidir. Bu hedef, henüz Mekke'de 
inen ayetlerde işaretlerini vermiştir. Muhataplarına geçmiş 
kavimlerin kendilerine gönderilen peygamberlere karşı dire- 
nip Allah'ın ayetlerini inkâr ettikleri için helak edildikleri ve 
onların yerine yeni bir kavim inşa edildiğine dair bolca ör- 
nekler veren Kur'an, bununla zımnen eğer inkârlarında ısrar 
ederlerse muhataplarına da helak olma uyarısında bulunmuş 
oluyordu. Kur'an'la gönderilen Hz. Peygamber'in de geçmiş 
kavimlere gönderilen peygamberler gibi kendisine hikmet, 
kitap ve nübüvvet verildiğini muhataplarına bildiren ayetler, 
muhataplarından bu hakikatleri inkar etmemelerini talep et- 
miştir. Mekke'deki muhatapların bunları kabul etmemeleri 
halinde gelecekte onların yerine bu hakikatlere iman eden 
başkalarının getirileceğini de bildirmiştir. 

Onlar (önceki peygamberler) kendilerine kitap, hikmet ve 

peygamberlik verdiğimiz kimselerdir. Eğer şunlar (Mekke- 

liler) bunları (kitap, hikmet ve peygamberliği) tanımayıp 
inkâr ederlerse, biz onları inkâr etmeyecek olan bir kavmi, 
onlara vekil kılmışızdır.?01 

Mekke'de inen ayetler muhataplarına yeni bir toplum inşa 
etme hedefini uyarıcı mesajlarla veriyorken Medine'de inen 
ayetlerde bu hedef çok açıktır. Din henüz tamamlanmamış 
olduğu halde Medine'de Hz. Peygamber'e iman eden hatırı 
sayılır bir kitle oluşmuş ve bu kitlenin artık planlanan top- 
lum olduğu ayetler tarafından açıkça dile getirilmiştir. Allah'a 
iman eden, iyiliği emreden ve kötülükten nehiy eden vasat 
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(orta yolu takip eden) bu yeni toplum, aynı zamanda diğer 
insanlara delil/şahit olacaktır. 
Böylece, sizler insanlara birer şahit (ve örnek) olasınız ve 
Peygamber de size bir şahit (ve örnek) olsun diye sizi orta 
bir ümmet yaptık...202 
Siz, insanlar için çıkarılmış en hayırlı ümmetsiniz. İyiliği 
emreder, kötülükten men eder ve Allah'a iman edersiniz. 
Kitap ehli de inansalardı elbette kendileri için hayırlı olur- 
du. Onlardan iman edenler de var. Ama pek çoğu fasık 
kimselerdir.?05 
Allah'ın gönderdiği hükümlere harfiyen tabi olan bu toplu- 
mun başkaları için delil olma halinin tahakkuk etmesi onların 
yeryüzünde hükümran olması ve güvende olmalarıyla doğru- 
dan ilgilidir. O yüzden iman edip salih amel işledikleri müd- 
detçe onlara yeryüzüne hükümranlık sözü de verilmiştir. 
Allah sizden, inanıp salih amel işleyenlere va>detmiştir: 
Onlardan öncekileri nasıl hükümran kıldıysa, onları da 
yeryüzünde hükümran kılacak ve kendileri için seçip be- 
gendiği dinlerini kendilerine sağlamlaştıracak ve korku- 
larının ardından kendilerini (tam) bir güvene erdirecektir. 
Bana kulluk edecekler ve bana hiçbir şeyi ortak koşmaya- 
caklar. Ama kim(ler) bundan sonra da nankörlük ederse 
işte onlar, yoldan çıkanlardır.204 
Allah'ın yeni bir toplum inşa etme planı o kadar kesindir 
ki, şayet bu ilahi lütfa mazhar olan Medine'deki toplum iste- 





202 Bakara 143. ayette geçen “şahit” hakkında tefsirlerde çeşitli yorumlar yapılmış- 
tır. Şahit kelimesi gözleriyle gördüğü veya öğrendiği bir bilgiyi aktaran kişi ol- 
duğuna göre, ayetteki “...siz insanlara birer şahit olasınız diye...” ifadesi için 
şu yorumu yapabiliriz: Siz Kur'an'ın nüzulünü ve size gelenin peygamberliğini 
müşahede edip bildiğinize göre bu gerçek bilginizle insanlara şahitlik edesiniz, 
yani onlar için bir delil, örnek, olasınız diye sizi orta bir ümmet yaptık. 

203 Ali İmran 3 / 110. 

204 Nur 24 / 55. 
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nen özellikleri taşımazsa Allah, bu lütfu onların yerine başka 
bir topluma verecektir. 
Ey iman edenler! Sizden kim dininden dönerse, (bilin ki) 
Allah onların yerine öyle bir topluluk getirir ki, Allah onla- 
rı sever, onlar da Allah'ı severler. Onlar mü'minlere karşı 
alçak gönüllü, kâfirlere karşı güçlü ve onurludurlar. Allah 
yolunda cihad ederler. (Bu yolda) hiçbir kınayıcının kına- 
masından da korkmazlar. İşte bu, Allah'ın bir lütfudur. 
Onu dilediğine verir. Allah, lütfu geniş olandır, hakkıyla 
bilendir.?05 
Allah tarafından inşası hedeflenen bu yeni toplum, Kuran 
ayetleri ve onun açıklayıcısı ve uygulayıcısı olan Hz. Peygam- 
ber tarafından tıpkı bir bebeğin büyütülmesi gibi hem kitap ve 
hikmetle beslendi hem de terbiye edildi. Yeni toplumu yetiş- 
tirme tarzı sabırla ve teenni ile vahyin iniş sürecinde, yirmi üç 
senede gerçekleşti. Bu sürecin, yeni peygambere ve ona inanla- 
ra yönelik yapılan aşırı baskı eziyet, tecrit, işkence, alay etme, 
hakaret, yurttan sürülme gibi her türlü engellemeye rağmen 
başarıyla sonuçlanmasının önemli nedenlerinden biri de he- 
deflenen yeni toplumun belli bir strateji ile yetiştirilmesidir. 
Takip edilen strateji, uygun zamanda uygun vahyi esas alan 
bir yöntemdir. Tıpkı bebeklikten olgunluğa kadar uygun yaşta 
uygun gıda ve eğitimin verildiği birey gibi... Esasen Allah tara- 
fından böyle bir strateji ile dinin sunuluşu Kur'an'da sık geçen 
onun “rabb” isminin tecellisidir. Çünkü “rabb” sıfatı besleme, 
yetiştirme, terbiye etme anlamlarını barındıran bir sahibin sı- 
fatıdır. Kendisini “âlemlerin Rabbi” ve âlemlerin içinden de 
özellikle “insanların rabbi” olarak zikreden Allah'ın, şüphesiz 
inşa etmeyi irade ettiği toplumu da rububiyyet sıfatına uygun 
bir yöntem ile dinini tahakkuk ettirmesi beklenir. 
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Muhatapların durumu gözetilerek uygulanan bu yöntemle 
bireyin ve toplumun yetişmesi hedeflenmiştir. İslam şeriatının 
neredeyse tüm hükümleri bu yöntemle son halini almıştır. İba- 
det ahkâmı dâhil ceza, miras, aile hukukları belli bir süreçle 
hayata geçirilmiştir. Uygulanan süreçlerde bazen nesih tahak- 
kuk etmiştir. Nesih bu stratejinin önemli bir uygulamasıydı. 

Medine'de yasaklanan zina ile ilgili hükümlerde böyle bir 
yöntemin uygulandığını görebiliriz. Hz. Muhammed, pey- 
gamberliğini ilan ettiğinde Arap toplumunda zina ayıplanan 
bir fiil olmaktan çıkmış, hayatın normal bir gerçeği olarak ka- 
bul edilmekteydi. Sadece hür kadınların zina yapması ayıp- 
lanırdı. Erkekler ve cariyeler için zina, sıradan bir davranıştı. 
Kocalar için normal sayılan bu fiilin, ayıp sayılmamasına rağ- 
men hür eşleri etkilediğini kabul etmek gerekir. Hür kadın- 
ların bulaştığı zina vakaları da az değildi. Bu nedenle koca, 
hür eşini daima potansiyel bir zina suçlusu gibi gören dav- 
ranışlarda bulunmuştur. Kur'an'ın da işaret ettiği gibi, başka 
hür kadınlara zina ithamında bulunulması,?9“ kanıt olmadan 
kocanın eşine zina isnat etmesi,207 gibi erkek davranışları, hür 
kadınlar arasında zinanın endişe verecek düzeyde olduğunu 
işaret etmektedir. Böyle bir ortamda Mekke'de inen ayetler zi- 
nadan korunmayı emrediyor? ve bu fiilden uzak duranları 
övüyordu.?0? Mekki ayetler, zinaya bulaşanları dünyevi değil; 
ahiret azabıyla korkutmuştur.?10 Hz. Peygamber, Medine'ye 
geldiğinde ise zina etmemeleri konusunda hem Ensar kadın- 
larından hem sonradan iman edip hicret ederek gelen kadın- 


lardan söz almıştır.211 





206 Nur 24 / 4. 

207 Nur 24 / 6. 

208 İsra 17 / 32. 

209 Mü”minun 23 / 25. 

210 Furkan 25 / 68-69. 

211 Bu söz sadece zina konusunda değildir. Onlardan söz aldığı diğer konular 


* 225 


226 - 


KUR'ÂN'DAN USÜLE NESİH KAVRAMI 


Medine'de sayıları giderek artan müslümanlar arasında 
zinaya karşı tedbir alma zamanı artık gelmiş olmalıdır ki, 
başlangıç olarak hafif müeyyide içeren zina ile ilgili inen ilk 
ayetler evli kadınlar ve bekâr gençlerle ilgilidir. Beraber inen 
bu iki ayetten birinde zina suçunu işleyen evli kadınların 
şimdilik evden çıkmamaları, evde tutulmaları emredilmiştir. 
Bekâr gençlerle ilgili gelen cezayı bildiren ayette ise yaptıkları 
bu kötü fiilden dolayı onları sözle kınama, ayıplama ve tahkir 
etme şeklinde psikolojik bir eziyet emredilmiştir. 

Kadınlarınızdan fuhuş (zina) yapanlara karşı içinizden 

dört şahit getirin. Eğer onlar şahitlik ederlerse, o kadınları 

ölüm alıp götürünceye veya Allah onlar hakkında bir yol 
açıncaya kadar kendilerini evlerde tutun.?1? 

Sizlerden onu (fuhuş/zina) yapanların her ikisini de incitip 

kınayın. Eğer onlar tövbe edip ıslah olurlarsa, onları inci- 

tip kınamaktan vazgeçin. Çünkü Allah, tövbeleri çok kabul 
edendir, çok merhamet edendir.213 

Öyle görünüyor ki evlenmiş kadınlarla ilgili ceza, zina ya- 
pan kadının yaşam alanını kısıtlayarak zinaya karşı alınan ge- 
çici bir tedbir ve aynı zamanda kadını belli bir süre toplumun 
sözlü saldırısından koruma babındandır. Evde tutma cezası- 
nın şimdilik geçici bir tedbir olduğu “veya Allah onlara bir yol 
açıncaya kadar...” ifadesinden anlaşılmaktadır. “Ölüm alıp 
götürünceye kadar...” ifadesi de evde tutma süresinin henüz 
belirlenmemiş olduğu anlamındadır; yoksa müebbet hapis 
anlamında anlaşılmamalıdır. Çünkü müebbet hapis anlamın- 
da anlaşılırsa cezanın süresi netleşmiş olur ve böylece “veya 
Allah onlara bir yol açıncaya kadar...” kaydı anlamsız hale 





şunlardır: Allah'a şirk koşmamaları, hırsızlık yapmamaları, çocuklarını öldür- 
memeleri, iftira etmemeleri ve iyilikte Peygamber'e karşı çıkmamaları... Bk. 
Mümtehine 60 / 12. 

212 Nisa 4 / 15. 

213 Nisa 4 / 16. 
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gelir. Özetle; Allah onlara bir yol gösterene kadar belirsiz bir 
süre onların evlerinden çıkmamaları emredilmiştir. 

Bu iki ayetin beraber indiği anlaşılmaktadır. Çünkü iki 
ayet, hem Kur'an'da ard arda yer almakta hem “...onu yapan- 
ların...” ifadesinden de anlaşıldığı gibi sonraki ayetten evvelki 
ayete bir zamir göndermesi vardır. Bu zamir bağlantısı, bu iki 
ayetin beraber inmesini zaruri kılar. O yüzden zina cezasını 
üç aşamada göstererek; önce sözle eziyet, sonra evde hapis en 
sonunda da celde ve recm olduğu gerekçesiyle ikinci ayetin 
daha önce indiğini öne sürenlerin yanılgı içinde olduklarını 
söyleyebiliriz. Çünkü ikinci ayet ilk inen ayet olursa “...onu 
yapanlar...” zamirinin mercii bulunmamış olur ve ayette hem 
Arap diline aykırı bir durum oluşur hem de ayet, diğer ayet 
ininceye kadar anlamca müphem kalmış olur. 


” 


Birinci ayetteki “...kadınlarınızdan...” maksadın evlenmiş 


, 


kadınlar, ve ikinci ayetteki “...her ikisi...” inden maksadın 
kadın-erkek, bekâr çift, olduğunu tabiinden olan Suddi'den 
öğreniyoruz.2!4 Taberi de evvelki ayetten maksadın evlenmiş 
kadınlar olmasının ve sonraki ayetten de maksadın bekârlar 
olmasının, en doğru görüş olduğunu belirtir.215 

Bekârlar ve evlenmiş kadınlar için gelen bu cezalar gayet 
hafif ve tedbir amaçlı olduğu hemen göze çarpmaktadır. Bu 
iki sınıfın seçilmesi muhtemelen bekârların zinaya bulaşma 
potansiyelinin daha yüksek olması ve evlenmiş kadınların 
toplumda daha fazla infial yaratmasındandır. Böylece önce bu 
iki sınıf, bekârlar ve evlenmiş kadınlar, üzerinden zinaya karşı 
hafif dozda tedbirler alınmış oldu. Bunu, zina gibi toplumu 
fesada götüren bir suç için daha ağır cezalara bir ön hazırlık 
olarak düşünebiliriz. Yeni gelen bu hafif cezaları gerektiren 





214 İbn Kesir, Tefsir, 2: 235; Taberi, Cami” 8: 75/8: 82. 
215 Tâberi, Cami”, 8: 83-84/ 8: 73. 
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vakaların olup olmadığına dair her hangi bir bilgiye ulaşama- 
dık. İbn Abbas”ın önceleri zina yapan kadının evlerde hapse- 
dildiğini daha sonra celde ayetinin indiğini belirtmesi,216 bazı 
vakaların olmuş olabileceğini işaret etse de kaynaklarda ne bir 
hapis ne de sözle kınama vakasına dair bir bilgiye rastladık. 
Yine de Medine'de sayıları giderek artan İslam toplumunda 
zinaya bir müeyyide gelmiş olması ve bunun ilan edilmesi 
önemli olmalıdır. Böylece evvelden beri toplumda yerleşmiş 
kötü bir fiile karşı bir tavır alınmış ve gelecek daha ağır bir 
cezaya hazırlık yapılmış oldu. 

Zina suçu ile ilgili bu hükümlerin geçici olduğu ve yeni bir 
hükmün geleceği ayetteki “Allah onlar hakkında bir yol açın- 
caya kadar...” kaydı ile bildirilmişti. Nitekim bir süre sonra 
zina suçunu işleyene yüz değnek vurulmasını emreden celde 
ayeti inince evvelki hükümler nesih edilmiş oldu. Böylece zina 
cezası artık son halini aldı. 

Zina eden kadın ve zina eden erkekten her birine yüzer 

değnek vurun. Allah'a ve ahiret gününe inanıyorsanız, 

Allah'ın dini(nin koymuş olduğu hükmü uygulama) ko- 

nusunda onlara acıyacağınız tutmasın. Mü'minlerden bir 

topluluk da onların cezalandırılmasına şahit olsun.?17 

Önceki zina cezaları bu ayetle kaldırıldıktan sonra Hz. 
Peygamber'in, zina yapan bekârlara celde cezasını ve evlenmiş 
olanlara ise recmi uyguladığı rivayet edilmiştir. Aynı zamanda 
bu ayrımı sözleriyle beyan etmiştir.218 Öyle anlaşılıyor ki, baş- 
tan beri zina cezasında bekâr-evli ayırımı bir esas olarak yerini 
almıştır. Zina cezası hakkında daha önce inen hükümlerde de 





216 Tâberi, Cami” 8: 74. 

217 Nur 24 /2. 

218 Hz. Peygamber'in şöyle dediği rivayet edilir: “Benden öğrenin, benden öğre- 
nin! Allah onlar için bir yol belirlemiştir. Bekar, bekara olursa yüz değnekle 
beraber bir yıl sürgün; evlenmişler ise yüz değnekle beraber recim vardır.” 
(Müslim, “Hudüd”, H.No: 1690) 


KUR'ANIN NESHE DELALETİ 


bekâr ve evli ayırımı yapıldığını yukarıda görmüştük. Aslında 
hem zina cezasını bildiren önceki ayetlerde hem son gelen cel- 
de ayetindeki ifadeler umum ifadelerdir ve ayetlerin lafızla- 
rında bekâr-evli ayırımı yapılmış değildir. Hz. Peygamber'in 
uygulamasından bu ayırımın yapıldığını öğreniyoruz. Hz. 
Peygamber de İslam şeriatının bir kaynağı olarak Allah'a rağ- 
men bir hüküm koyma imkânına sahip olmadığına göre zina 
cezalarını bildiren Kur'an ayetlerinin hükümlerini, onun uy- 
gulamasıyla birlikte anlamalıyız. Özellikle ayetlerdeki umum 
ifadelerden neyin kast edildiğini belirleyen, Hz. Peygamber'in 
açıklamaları ve uygulamalarıdır. Hemen belirtmeliyiz ki, re- 
cim cezasının Hz. Peygamber tarafından Allah'tan gelen bir 
vahiy ile mi yoksa kendisinden önce gelen şeriatlara dayana- 
rak mı uyguladığı konusu tartışmalıdır ve konumuzun dışın- 
da durmaktadır. Kesin olan onun bu cezayı uyguladığıdır ve 
ondan sonra gelen halifelerin de ona uyduğudur. 

Bizim zina cezası hakkında biri evlenmiş kadınlar diğeri 
bekarlara yönelik tedbir amaçlı olarak geldiğini açıklamaya 
çalıştığımız ilk gelen iki ayet (Nisa 15-16), neshi kabul etme- 
yenler tarafından sadece ayetin lafızlarına dayanılarak yo- 
rumlanmıştır. Ebu Müslim el-İsfehani'ye dayanan bu görüşe 
göre; birinci ayetteki “...kadınlarınızdan...” ifadesinden mak- 


i 


sat lezbiyenlik yapanlar, ikinci ayetteki “... onu yapanların 
her ikisi...” ifadesinden maksat ise livata yapan erkeklerdir.?1? 
Yorumun lafızlara uygun olması tek başına yeterli olmamalı- 
dır. Bu yorum, Kur'an'ın nüzul süreciyle uyuşmayan literal ve 
tarihsel bilgileri es geçen bir yaklaşımdır. Çünkü Arap toplu- 
munda livata ve lezbiyenlik toplumsal bir sorun olarak zikre- 
dilmezken, Mekke döneminden beri Müslümanların sakınıl- 


ması istenen ve toplumda yaygın olan zina, bir sorun olarak 





219 Râzi, Mefâtih, 9: 528. 
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dururken Medine'de yeni oluşmuş İslam toplumunda livata 
ve lezbiyenliğe ceza getirmenin makul bir açıklaması yoktur. 
Sırf neshi çürütmek için Hz. Peygamber'in açıklamalarını, sa- 
habe ve tabiin tefsirlerini es geçme pahasına da olsa zorlama 
yorumlara teşebbüs etmenin ilmi insafa sığmadığını belirtme- 
liyiz. 

Toplumun inşasına yönelik bir nesih örneğini de Hz. 
Peygamber'le özel konuşmayı konu alan necva ayeti olarak 
bilinen Mücadele Suresi'nin 12. ayetinde görebiliriz. Ayet, Hz. 
Peygamberle her özel görüşme için önce fakirlere bir sadaka 
vermeyi şart koşmaktadır. Bu şart fakirlere değil gücü yeten- 
lere yöneliktir. 

Ey iman edenler! Peygamber ile baş başa konuşacağınız 

zaman, baş başa konuşmanızdan önce bir sadaka verin. 

Bu, sizin için daha hayırlı ve daha temizdir. Şâyet (sadaka 

verecek bir şey) bulamazsanız, bilin ki Allah çok bağışla- 

yandır, çok merhamet edendir.220 

İbn Abbas/ın bildirdiğine göre bu ayet, insanların Hz. Pey- 
gamberle çok fazla özel görüşmeler yaparak onu rahatsız et- 
meleri üzerine inmiştir.22! Mükatil b. Hayyan? (6. 150), mali 
durumu iyi olanlar fakirlere göre daha çok görüşmeler yapı- 
yorlardı ve onların özel görüşmeleri Hz. Peygamber'in hoş 
karşılamayacağı kadar uzun sürerdi; bu da fakirlerin onunla 
rahat görüşmelerine mani oluyordu, bilgisini vermektedir.223 
Ebu Müslim el-İsfehani'ye göre ayet, mü'minleri münafıklar- 





220 Mücadele 58 / 12. 

221 İbn Kesir, Tefsir, 8: 51. 

222 Bu zat, müfessir olan Mukatil b. Süleymanla musırdır; onunla karıştırılmama- 
lıdır. Tabiin'in son dönemlerinde yaşamıştır. Mücahid, Dahhak ve İkrime gibi 
tabiin alimlerinden nakiller yapmıştır. Hadisçiler tarafından güvenilir olarak 
kaydedilmiştir. Birçok yeri dolaşmış, en sonunda Kabil'de vefat etmiştir. Bz. 
Şemsuddin Ebu Abdillah ez-Zehebi, Siyeru A'lâm'n-Nübela, thk. Heyet (b.y. 
Müessestu'r-Risale, 1985), 6: 340-341. 

23 Râzi, Mefâtih, 29: 495. 
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dan ayıran bir test olarak indi. Ona göre münafıklar, sadaka 
vermekten çekiniyorlardı. Daha önce münafık olan bazı kişi- 
ler nifakı bırakıp samimi olarak inanmaya başlayınca ayet, bu 
mü'minleri münafıklardan ayırmak amacıyla özel görüşmek 
için sadakayı şart koştu. Bu amaç yerine gelince de özel görüş- 
meye getirilen mali sorumluluk sona erdi.224 Ayetin özel inme 
nedenlerini bildiren bu iki görüşten hangisinin doğru oldu- 
ğunu tespit etme imkanına sahip değiliz. Çünkü ikisi de nakli 
bir bilgiye dayanmış değildir. Doğrusu; münafıklar, zenginler 
veya başkaları; hangi kesimin çok fazla özel görüşme yaptığı 
önemli olmadığı için ayet onu konu edinmemiştir. Ayetin mü- 
minlere hitapla başlaması da sadece mü'minlerin bunu yaptı- 
ğı şeklinde anlaşılmamalıdır. Çünkü ayet, herkesin yapması 
muhtemel olan böyle bir davranışın yanlışlığına işaret etmek 
için özellikle mü'minlere hitap etmiştir. Bu özel görüşmelerin 
sıklığı, bazı sorunlara yol açtığı kesindir ve amaç bu sorunlara 
karşı mü'minlerin doğru tavır almalarını sağlamaktır. 

Ayetin nüzulünden sonra insanların artık özel görüşme 
yapmadıkları sadece Hz. Ali'nin böyle bir görüşme yaptı- 
ğı rivayet edilir.25 Hz. Peygamber'in rahatsız olması kişisel 
nedenlerle olmamalıdır. Özel görüşmeye mali bir yükümlü- 
lük getirilmesi ve fakirlerin bundan istisna edilmesi daha çok 
toplumsal gerekçeleri işaret eder. Bu ayeti, Hz. Peygamber'in 
huzurunda seslerini yükseltenleri,226 evinin dışından ona ses- 
lenenleri??7 ve Hz. Peygamber'in evine izinsiz girenleri, evin- 





224 Ebu Müslim, bu gerekçesini ayette neshin olmadığını ispatlamak için zikreder. 
Ona göre, ayetin getirdiği mali sorumluluk özel bir gaye için olduğundan bu 
gayenin yerine gelmesiyle hüküm de sona ermiştir. O nedenle bu nesih sayıl- 
maz. (Râzi, Mefâtih, 29: 496.) Çünkü bilindiği gibi hükmün illeti sona erdiği 
için hükmün sona ermesi usulcüler tarafından nesih sayılmamıştır. 

225 İbn Kesir, Tefsir, 8: 50. 

26 Hucurat 49 /2. 

27 Hucurat 49 /4. 
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de sofraya oturup yemekten sonra da uzun oturanları??5 uya- 
ran ayetlerle beraber düşünmek gerekir. Bu ayetler toplumun 
liderle olan münasebetini tanzim eder ve ona karşı davranış 
adabını anlatır. Özel görüşmeye sadaka şartının getirilmesi 
ile bu tür görüşmelerin azaltılması ve zaruri durumlarla sınır- 
landırılması hedeflenmiş olmalıdır. Bütün ümmetin sorunla- 
rıyla meşgul olmakla ve gelen vahyi tebliğ etmeyle mükellef 
ilahi bir lider olarak Hz. Peygamber'in vaktinin yersiz yere 
işgal edilmemesi bilincini mü'minlere uygulamalı bir şekilde 
öğretilmesi diğer bir hedef olmalıdır. Özel görüşmelerin bazı 
vakitlerle veya günlük belirli bir sayı ile sınırlamak yerine sa- 
daka ile yapmak, her fırsatta fakirlerin gözetilmesi mesajını 
vermekte ve aslında insanın mala karşı zaafını çarpıcı bir şe- 
kilde ortaya koymaktadır. Bu hükmü nesih eden/kaldıran bir 
sonraki ayette bu zaaf, imalı bir şekilde zikredilmektedir. 

Baş başa konuşmanızdan önce sadakalar vermekten çe- 

kindiniz mi? Bunu yapmadığınıza ve Allah da, sizi affet- 

tiğine göre artık namazı kılın, zekâtı verin, Allah'a ve 

Resülüne itaat edin. Allah, bütün yaptıklarınızdan hakkıy- 

la haberdardır.??” 

İnsanlar bu hükmün kalıcı olmasından korkmuşlardı. Sa- 
daka vermek onlara ağır geldiği için Hz. Peygamber'le iste- 
seler de özel görüşme yapmak istemiyorlardı. Bu durumun 
toplumun geneli için geçerli olduğunu belirtelim. Çünkü bu 
zaafı göstermeyecek özellikle Ensar ve Muhacirden birçok 
Müslümanın bulunduğunu kabul etmek gerekir. 

Çok geçmeden inen bu ayetle artık Peygamber'le özel görüş- 
meye sadaka verme farziyeti kalktı. Çünkü maksat anlaşılmış 
ve mesaj yerine ulaşmıştı. Hz. Peygamber'le özel görüşmenin 
sıradan bir şey olmadığı ve gereksiz yere onun vaktinden ça- 





228 Ahzab 33 / 53. 
229 Mücadele 58 / 13. 
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lınmaması gerektiği bu tür görüşmelerin zaruri durumlarla sı- 
nırlı olduğu herkesçe anlaşılmış olmalıdır. Böylece inşa edilen 
yeni İslam toplumuna nesih yoluyla liderle olan münasebetin 
adabı öğretilmiş oldu. Öğretilen adabın liderle olan münase- 
betle sınırlı kalmayacağını tahmin etmek gerekir. Bunun öy- 
külenme yoluyla toplum fertlerinin kendi aralarındaki ilişkide 
karşılıklı anlayış, saygı, nezaket gibi olumlu etkiler yapacağını 
söyleyebiliriz. 

Nesih yoluyla olsun veya olmasın Kur'an ahkâmının çoğu, 
yeni toplumun inşası için belli bir süreçle ikmal edilmiştir. İçki 
yasağı, zinanın yasaklanıp müeyyide uygulanması, aile huku- 
ku ve kadın hakları, ehli kitap ve diğer inanç mensuplarıyla 
münasebetler gibi birçok konunun hükümleri belli bir süreçle 
son halini almıştır. Biz burada maksadımızı, içinde neshi de 
barındıran zina ve özel görüşme örneği üzerinden anlatmaya 
çalıştık. 

c- Neshi gerekli kılan unsurlardan biri de inşa edilen İslam 
toplumunda Kur'an hükümlerinin yaşanabilir ve sürdürülebi- 
lir olmayı sağlamaktır. Bu unsur, Hz. Muhammed'in kendisi- 
ni kıyamete kadar son peygamber ve İslam'ın son din olarak 
sunmasıyla yakından ilgilidir. 

Adım adım inen ayetler, önce özellikle Mekke döneminde 
inşası planlanan toplumun inancını on yıl süren bir mücadele 
ile tevhit esası üzerinde sağlamlaştırdı. Buna göre Allah, iba- 
dete müstahak yegâne mabut olduğu için ona kul olmanın 
göstergeleri olmalıdır. En belirgin gösterge de Allah'a koşul- 
suz teslimiyettir. Mekke döneminde inen ayetlerle sağlanan 
teslimiyetin ardından Medine'de yaşamın çeşitli alanlarıyla 
ilgili hükümler ve öğretiler ani değil, yine bir süreç takip edi- 
lerek indi. Bu yöntem gelen hükümlerin sürdürülebilir ve ya- 
şanabilir olmasını sağlamıştır. 

Şüphesiz hükümlerin sürdürülebilir kılınması sadece ne- 
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sihle gerçekleşmemiştir. Özellikle toplumda daha önce var 
olup istenmeyen fiillerin yasaklanması belli bir aşamayla ger- 
çekleşmiştir. Doğal olarak bu tür fiillerin kaldırılması nesih 
sayılmamıştır. Çünkü nesih, İslam şeriatının iç dinamiği ola- 
rak daha önce konan bir hükmün kaldırılmasıdır. Kur'an'ın 
ilkelerine aykırı örf, adet ve fiiller, bir süreç takip edilerek 
yasaklanmış veya kaldırılmışsa da nesihle yorumlanmamış- 
tır. İçki ve faiz gibi daha önce toplumda var olan fiillerin ya- 
saklanması bunun dikkat çeken örnekleridir. Bu iki fül önce 
inen ayetlerle düşük dozdan yüksek doza doğru eleştirilmiş; 
en sonunda da yasaklanmıştır. Neshe konu olan hükümler ise 
yeni bir durumu temsil etmiştir. Eskiyi yenileme veya yeniyi 
geliştirmek için bazı şeyleri terk etme, bırakma durumudur. 
Var olan ve istenmeyen fiillerin ortadan kaldırılması vücuttan 
zararlı bir kitleyi almaya benzerken; nesih yoluyla oluşturulan 
hükümler ise bir binanın inşası için aşamalı olarak konan iske- 
letin bina tamamlandıktan sonra sökülmesi gibidir. Ya da bir 
çocuğun eğitilmesinde, düzeyine göre kullanılan eğitim araç 
ve gereçler gibidir. Eğitmen, ileriki dönemlerde artık ihtiyaç 
olmadığı için bu araç ve gereçleri kullanmamaktadır. Yaşamın 
her alanında inşa edilen yeni bir şeyin daima basitten kema- 
le doğru belli bir aşamayla geliştiğini gözlemleriz. Süreç, inşa 
edilen her şeyde Allah'ın bir sünnetidir. Sosyal ve inanç dönü- 
şümünü temsil eden İslam dininin gelişimi de bundan istisna 
değildir. Nesih, gelişmişliğin bir ihtiyacıdır ve ona eşlik etmek 
zorundadır. Çünkü gelişmek basitten kompleks yapıya doğru 
bir ilerleyiştir ve ilerleme yolunda bazı değişimler kaçınılmaz- 
dır. Değişerek gelişim, eskinin üstüne yeni şeyler ilave etmeye 
ihtiyaç duyabileceği gibi bazı durumlarda eskiyi terk edip ye- 
rine yenisini koymaya da ihtiyaç duyar. Yukarıda verdiğimiz 
nesihle son hallerini alan namaz, kâfirlerin saldırılarına karşı 
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direniş, miras paylaşımı gibi örnekler, değişerek gelişimin ör- 
nekleridir. 

Allah'ın “hekim” ismi, onun inşa etmeyi irade ettiği top- 
lumda İslam dininin bir süreçle tamamlanıp yaşanabilir ve 
sürdürülebilir kılınmasında anlamını bulur. Hikmet, bir şeyi 
hak ettiği yere koyma, duruma göre en uygun sözü söyleme, 
işi hak ettiği şekilde sağlam yapma gibi davranışları ifade 
eder. Böylece hikmet, bir şeyi hak etmeyen yere koyma, yalan 
ve iftira gibi sözün hak edilmediği yerde kullanılması, baş- 
kalarının hakkını çiğneme gibi davranışları anlatan zulmün 
zıddıdır. Henüz yetişme aşamasında bulunan toplumda, ko- 
nulan bir hükmün her ne olursa olsun devamında ısrar etmek 
hikmetten uzak zulme daha yakındır. Oysa rahmeti kendine 
vacip kılan Allah?99 zerre kadar zulüm etmediğini belirtir.?51 
Toplumda alışkanlık haline gelmiş ve gelenekselleşmiş dav- 
ranışların yasaklanması; topluma yabancı, daha önce hiç yap- 
madıkları namaz ve oruç gibi nefsi zorlayan sorumlulukların 
yüklenmesi için getirilen hükümlerin istikrar bulması, yaşa- 
nabilir hale gelmesi hikmet ve merhametle takip edilen bir yol 
gerektirir. Hz. Aişe o dönemde ahkâmda takip edilen usulü 
şöyle anlatır: 

Önce içinde cennet ve cehennem geçen mufassal sure- 

lerden indi. İnsanlar İslam'a döndükten sonra helaller ve 

haramlar indi. Eğer ilk önce içki içmeyiniz zina etmeyiniz 
emirleri inseydi, o zaman insanlar biz içkiyi ve zinayı asla 
terk etmeyiz derlerdi.?32 

Nesih, bazı hükümlerin istikrar/sürdürülebilir ve yaşanabi- 
lir hale gelmesi için hikmetle uygulanan bir yol ve mükellefin 





230 “Ayetlerimize iman edenler sana geldikleri zaman, de ki: Selâm olsun size! 
Rabbiniz kendi üzerine rahmeti (merhameti) yazdı...” En'am 6 / 54. 

231 “Şüphesiz Allah (hiç kimseye) zerre kadar zulüm etmez...” Nisa 4 / 40. 

232 Buhari, “Kitabu Fedaili1-Kur'an”, Bab: Telifu'1-Kur'an, H.No: 4707. 
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durumuna göre en uygun hükmün getirilmesi için uygulanan 
bir yöntemdir. Böylece nesih, bir şeyi hak ettiği yere koymayı 
ifade eden hikmetli bir davranışı ifade eder. 

Yukarıda nesih sürecini anlatmaya çalıştığımız gece nama- 
zının kaldırılması bunun dikkat çekici örneklerindendir. Belli 
bir süreçle neticede yaşanabilir hale getirilen diğer bir nesih 
örneği de oruçtur. Hz. Peygamber Medine'ye hicret ettiği ilk 
zamanlarda aşure orucu tuttu ve müslümanlara tutmalarını 
emretti.23 Bir süre sonra belirlenmiş günlerde oruç tutma veya 
oruç tutmayıp fidye verme esnekliği ile orucun müslümanlara 
yazıldığını bildiren ayetler indi. 

Ey inananlar, sizden öncekilere yazıldığı gibi takvaya eriş- 
meniz için sizin üzerinize de oruç yazıldı. Sayılı günler 
olarak... Sizden kim hasta veya seferde olursa tutamadığı 
günler sayısınca başka günlerde (tutar). Oruca gücü yeten- 
lerin fidye vermesi, bir yoksulu doyurması lazımdır. Bu- 
nunla beraber gönül isteğiyle kim bir iyilik yapar(oruç tu- 
tar)sa o, kendisi için iyidir. Bilirseniz oruç tutmanız, sizin 
için daha hayırlıdır.?55 

Oruçla ilgili gelen bu ilk ayetler belirli günlerde orucun 
geçmiş kavimlere yazıldığı gibi müslümanlara da yazıldığını 
bildirmektedir. Bu günlerin aşura günleri, her aydan üç gün 
veya Ramazan ayı olduğu konusunda müfessirler net bir bil- 
giye ulaşmış değiller. Sayılı günlerden maksat ister Ramazan 
ayı, ister her aydan üç gün ya da Aşura günleri olsun; ayet 
bu günlerde oruç tutma konusunda esnek emirlerle nazil ol- 
muştur. Ayet, gücü yetenlerin oruç tutmalarının daha hayırlı 
olduğunu bildirmekle beraber, isterlerse oruç tutmayıp; tut- 
madıkları günlere mukabil fakirlere fidye vereceklerini emret- 





23 Buhari, “Kitabu?7-Hacc”, H. No: 1515 / “Kiatbu's-Savm”, No: 1793; Müslim, 
“Kitabu”s-Siyam” H. No: 1125. 
24 Bakara 2 / 183-184. 
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mektedir. Orucu tutmak isteyip de hasta veya seferde olanlar 
ise tutamadıkları günler kadar başka günlerde de tutabilirler. 

Müslümanlar bir süre bu esnek hükümlerle bulundukla- 
rı sıcak coğrafyanın çetin şartlarında oruca alıştırılmak üzere 
oruç tuttular. Bir müddet sonra artık oruca ünsiyetleri sağla- 
nan müslümanlara ramazan orucunu farz kılacak ayet indi. 

Ramazan ayı, insanlara yol gösteren, hidayeti, doğruyu 
ve yanlışı ayırdedip açıklayan Kur'an'ın indirildiği aydır. 
İçinizden kim o aya şahit olursa onu oruçla geçirsin. Kim 
hasta olur yahut seferde bulunursa tutamadığı günler sayı- 
sınca başka günlerde oruç tutsun. Allah sizin için kolaylık 
ister, güçlük istemez. Bu da sayıyı tamamlamanız ve hida- 
yete ulaştırmasına karşılık Allah'ı yüceltmeniz ve şükret- 
meniz içindir.?55 

Bu ayetteki “içinizden kim o aya şahit olursa onu oruçla 
geçirsin” emri ile Ramazan ayının orucu farz kılındı. Buna 
mukabil aşura veya her aydan üç gün oruçlarının farziyeti kal- 
dırılıp (nesih) nafileye dönüştüğü Hz. Peygamber tarafından 
mü'minlere bildirildi. Yine bu emirle daha önce inen ayetle 
getirilen oruç tutma veya fidye verme arasından birini tercih 
etme iradesi de kaldırıldı.6 Fidye verme seçeneğinin nesih 
edilmesiyle artık gücü yetenler için oruç tutmak zorunlu (va- 
cip) kılındı. 

Bu aşamada oruca dair düzenlemeler hala son halini almış 
değildi. Önceden inen ayette “sizden öncekilere yazıldığı gibi 
sizin üzerinize de oruç yazıldı” ifadesine dayanarak müslü- 
manlar daha önce semavi şeriatlardan bildikleri oruçla ilgili 
bazı hükümlerde onlara uyuyorlardı. Buna göre iftar yaptık- 
tan sonra yatarlarsa veya yatısı namazı girerse yeme içme ve 





25 Bakara 2/185. 
236 Buhari, “Kitabu7-Hacc”, H.No: 1515 / “Kiatbu's-Savm”, H.No: 1793, 1794; 
Sahih-i Müslim, “Kitabu's-Siyam”, H.No: 1125. 


*237 


238. 


KUR'ÂN'DAN USÜLE NESİH KAVRAMI 


eşleriyle cinsi mukarenet müslümanlara yasaklanmış oluyor- 
du. Çünkü iftardan sonra yatarlarsa veya yatsı namazı vakti 
girdiğinde oruç başlamış oluyordu.?57 Bu sıkı kurallara karşı 
bazı müslümanlar zafiyet gösterip bu kuralları ihlal edince 
orucun başlama zamanı, gelen yeni bir ayetle yeniden belir- 
lendi ve Allah'ın mü'minlerin yaptığı ihlalleri affettiğini bildi- 
ren müjde ile beraber yasaklar kaldırıldı. 

Oruç gecesinde kadınlarınıza yaklaşmak size helâl kılındı. 

Onlar, size örtüdürler, siz de onlara örtüsünüz. Allah, ken- 

dinize zulmetmekte olduğunuzu bildi de tövbenizi kabul 

edip sizi affetti. Artık eşlerinize yaklaşın ve Allah'ın sizin 

için yazıp takdir etmiş olduğu şeyi arayın. Şafağın aydınlı- 

ğı gecenin karanlığından ayırt edilinceye (tan yeri ağarın- 

caya) kadar yiyin, için. Sonra da akşama kadar orucu tam 

tutun...28 

Oruç, aslında neshi İslam şeriatı bağlamında telakki et- 
menin daha sağlıklı olduğunu gösteren iyi bir örnektir. Tıpkı 
kıble değişikliği gibi... Neshi sadece Kur'an ayetlerinin lafız- 
larına yönelik teknik yaklaşımlarla düşünmek hem onu eksik 
anlamamıza hem yanlış sonuçlar çıkarmamıza neden olabilir. 
Zikredilen süreçten kolayca anlaşılacağı gibi oruç son halini 
alana kadar biri bizzat ayetlerde, diğerleri Kur'ân-sünnet iliş- 
kisinde vuku bulan üç nesih vakası gerçekleşmiştir. Ayetlerde 
ifade edilen nesih vakası, oruç tutmakla oruç yerine fakire fid- 
ye verme seçeneğinin, ramazan orucunu farz kılan ayetle kal- 
dırılmasıdır. Kur'ân-sünnet ikilisi ile öğrendiğimiz iki vaka- 
dan biri, Hz. Peygamber tarafından tutulması emredilen aşura 
orucunun farziyetinin yine ramazan orucunu emreden ayetle 
kaldırılmasıdır. Üçüncü vaka ise, iftardan sonra yeme içme ve 
cinsi mukarenet yasağının inen ayetle kaldırılmasıdır. Çünkü 





27 İbn Kesir, Tefsir, 1: 510. 
28 Bakara 2 / 187. 
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ayetteki “oruç gecesinde kadınlarınıza yaklaşmak size helâl 
kılındı” ifadesinde geçen “size helâl kılındı” tabiri iftardan 
sonra “cinsi mukarenetin” haram olmasının daha önce Allah 
tarafından onaylandığını göstermektedir. Ayette tan yeri ağa- 
rana kadar yeme ve içmeye izin verilmesi de yine daha önce 
bu yasağın onaylandığı anlamına gelmektedir. 

Allah'ın rahmet, hikmet ve rabb sıfatlarının tecellisi olarak 
gerçekleşen neshi, olumsuzlaştırmak tarihsel ve literal gerçek- 
lerle uyuşmuyor. Neshi kullara bahşedilen rahmet babından 
Allah'tan gelen bir genişlik ve hafifletme olarak gören selefin?9 
aksine modern nesih karşıtları, tarihsel ve literal gerçekliği- 
ne rağmen, neshi Kur'an'da olmayan bir şeyin uydurulması 
gibi sunarlar. Nesih karşıtlarının bu tavrı, Allah”ın kelamını 
yüceltmeye yönelik çabalar olarak yorumlanabilse de, aslında 
vakayı inkar anlamındadır. Yirmi üç yıl süren nüzulün planlı 
sürecinin gereği olan nesih vakaları dinin tamamlanması yo- 
lunda birer basamaktır. Neshin Uydurulmuş olduğu iddiası, 
temelsizdir. Çünkü ortada duran nesih vakalarını sadece ayet 
lafızlarına getirilen yorumlarla yok saymak ikna edici olma- 
yan dayanaklardır. Desteğini nüzul dönemindeki uygulama- 
lardan alan ayetlerdeki nesih vakaları, sadece ayet lafızlarına 
dayanan nesih karşıtlarının yaklaşımlarından daha sağlam- 
dır. Sonrakilerin uydurmasıdır iddiası karalamadır. Kur'an'ı 
sağlıklı bir şekilde anlamaya ve yorumlamaya yarayan usul 
ilmini, bu ilmin kurucularını ve tedvin döneminden itibaren 
Kur'an'ın anlaşılmasında büyük çabaları olan bütün âlimleri 
itham etmek ciddi delillere dayanmalıdır. Neshi kabul etme- 
yenler arasında nesih teorisini, hadis ehlinin ideolojik bağnaz- 
lığına ve İslam düşmanlarının dış müdahalesine bağlamak 





239 Şafii, Risâle, 106. 
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gibikomplo teorilerine kadar vardıran kurgusal yaklaşımlar,?*9 
ilmi temelden uzak ön yargılar olarak kayda geçirilebilir. 

Nesih, İslam şeriatının önemli bir özelliği ve kıyamete ka- 
dar sürecek olan İslam dinin metodolojik uygulamasıdır. Müs- 
lümanlar bunu inkâr yerine ona gereken değeri vermelidir ve 
bu metottan faydalanmalıdırlar. Nesih metodunun öğrettiği 
şey; şartlara ve dinin maksatlarına göre ahkamın değişebilirli- 
ğidir. İlim ehli, İslam'ın insanlığa gönderilmesinin beş amacı 
(mekasidu”ş-şeria) olduğunu tespit etmiştir. Dinin korunması, 
nefsin korunması, neslin korunması, aklın korunması, malın 
korunması... “Zararı defedip faydayı celp etmek” esası üzere 
kurulmuş ahkamın buna göre şekil alması Allah'ın rabb, hik- 
met ve merhamet sıfatlarına mutabıktır. 

Yirmi üç yıl boyunca inen vahiy ve onun şekillendirdiği 
nesil, Hz. Peygamber'den sonra müslümanlar tarafından kı- 
yamete kadar sürecek dinin bir prototip projesi kabilinden 
sayılmıştır. Çünkü müslümanlar nesih metodunun öğrettiği 
minval üzere hareket ettiler. Müslümanlar tarafından kıya- 
mete kadar geçerli sayılacak dinin, yirmi üç yılda adım adım 
ve belli bir zaman diliminde inmiş hükümlerini sürekli icrada 
tutan teorilerin geliştirilmesi dini güçlendirmiştir. Hz. Pey- 
gamberden sonra müslümanlar taklitçilik yerine o dönemi, 
kıyamete kadar sürecek dininin minimize edilmiş bir projesi 
olarak gördüler. Çünkü bir usul/yöntem ürettiler ve ona göre 
ahkam oluşturdular. Hadis ehlini istisna edersek, teferruatları 
taklit etmek yerine usullerle ilgilenip teferruatları bu usuller 
üzerine bina ettiler. Nesih vakaları dahil o dönemde Kur'an 
ahkamının uygulamalarını Hz. Peygamberle beraber ele al- 
dılar. O yüzden Hicri V. yüzyıla kadar Müslümanların meto- 





20 Bu komplo teorisini ileri sürenlerden biri Mustafa İslamoğlu'dur. Ona göre ne- 
sih, hadis ehlinin uydurduğu hadisleri Kur'an'la uyuşturma çabasıdır. Detay- 
lar için bak. M. İslamoğlu, Tefsir Usulü, 308-309. 
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dolojik davranışları İslam'ı hem pratik hem teorik olarak çok 
güçlü kılmıştır. 

Teorik olarak din çok güçlü olsa da ancak müntesiplerinin 
hükümlerini ve öğretilerini yaşanabilir yapma becerisi onun 
bu gücünü hayata yansıtabilir. Şüphesiz yaşanabilirlik beceri- 
si müntesiplerinin becerisi ile ölçülebilir. Hz. Peygamber'den 
sonra Hicri ilk dört yüz yılda müslümanlar tarafından bu be- 
cerinin gösterildiğini söyleyebiliriz. Çünkü Kur'an'ı ve Hz. 
Muhammed'i birebir taklit etmek yerine Kur'an'ın öğretilerine 
ve Hz. Muhammed'in sünnetine metodolojik yaklaştılar. Son- 
raki dönemlerde ise metodolojik davranış yerine öncekini tak- 
lit yöntemi başladı. Usuller teorik olarak tekrarlandı ve yeni 
meseleler eski fürua kıyaslanarak çözülmeye çalışıldı. Beklen- 
diği gibi bu da müslümanları giderek geriye itmiştir. 
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Kur'ân'ın nüzulünden itibaren nesih kavramının geçirdiği 
tarihsel süreci incelemeye çalıştık. Nüzul döneminden usulün 
ortaya çıkışına kadar olan süreçte nesih, sözlük anlamı olan 
izale etmek, ortadan kaldırmak, nakletmek gibi anlamlarda 
kullanılmıştır. Bu dönem usul ilminin henüz ortaya çıkmadığı 
dönemdir ve burada nesih kelimesinin kullanılışı Kur'an'ın da 
kullanımı olan sözlük anlamdır. Sahabe ve Tabiin de bu keli- 
meyi sözlük anlamıyla kullanmışlardır. Kur'an metninde usu- 
lün kullandığı anlamda bir nesih kelimesi yoktur. Nesih bu 
dönemde Arap dilindeki sözlük anlam olan bir şeyin izale ol- 
ması veya ortadan kalkması anlamındadır. İster ayetlerin ifa- 
de ettiği istisnalar, ayetlerde umumun tahsis edilmesi, mutlak 
ifadelerin takyit edilmesi, cahiliye döneminden kalma bir uy- 
gulamanın yasaklanması, Hz. Peygamber'in önce yapıp sonra 
vaz geçtiği durumlar hakkında olsun ister sonradan usulcüler 
tarafından mensuh sayılacak ayetler hakkında olsun; sahabe 
ve tabiinin ya “nesh” veya “ref” kelimesini kullandığını gör- 
mekteyiz. Usul ilminin ortaya çıkmasından sonra ise nesih, 
sadece şer'i bir hükmün sonra gelen bir şer'i hüküm tarafın- 
dan kaldırılması anlamında kullanılmıştır. Usulün tarif ettiği 
bu anlamdaki neshin bir Kur'ân kavramı olmadığını özellikle 
belirtmek gerekir. 
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Usül ilminin İmam Şafii tarafından temelleri atıldıktan son- 
rabu ilmin has, amm, muhkem, müteşabih gibi kavramlarıyla 
beraber nesih de usulün bir kavramı olarak ortaya çıkmış ve 
sınırları çizilmiştir. Böylece sözlük anlamından ıstılah anlama 
evirilmiştir. Bu aşamadan sonra bu kavramların Kur'ân'a il- 
gisi Kur'ân metnini doğru yorumlamaya dayanır. Çünkü usul 
ilminin ortaya çıkışı Kur'an'ın artık bir metin olarak insanların 
karşısında durmasından dolayı onu doğru anlama çabasın- 
dan doğan ihtiyaca binaendir. Usul ilminin kavramları Kur'an 
metninin taranarak yapısının tespit edilmesinden doğmuştur. 
Buna sünnetin de eşlik ettiğini unutmamak gerekir. 

Bizim tespitimize göre Kur'an'da usul neshine lafzen dela- 
let eden bir ayet yoktur. Usulcülerin neshe delil olarak göster- 
dikleri Bakara 106, Nahl 101 ve Ra'd 39 ayetleri usul neshine 
delil olmaktan uzaktır. Çünkü bu ayetler ahkam neshinden 
söz etmemektedir. Bu ayetlerden Bakara 106 ve Nahl 101/in 
Hz. Peygamber'e vahyedilen ve ona unutturulan veya Allah'ın 
Kur'ân'a yazılmamasını irade ettiği ayetlere delalet ettiğini de- 
lilleriyle sunmaya çalıştık. Bu görüşün ayrıca A'la 6-7 ayetle- 
rinden de destek aldığını ifade ettik. Ra'd 39”un ise özetle; her 
peygamberin gönderildiği döneme göre Allah”ın ona bir strate- 
ji çizdiğini ifade ettiğini anlatmaya çalıştık. Hz. Peygamber'in 
bize rivayet edilen sahih sünnetinde de usul neshinin varlığını 
belirten lafzi bir ifadeye rastlamadık. “Kur'an'da nesih olduğu 
gibi sünnetimde de nesih vardır” mealindeki rivayetlerin so- 
runlu olmasından dolayı neshin varlığına delil olamayacağını 
belirttik. 

Kur'an'ın geçmiş şeriatları nesih ettiğine dair bir delile 
ulaşmadık. Bazı nesih karşıtlarının Bakara 106 ve Nahl 101. 
ayetleri geçmiş şeriatların neshine yormaları, ikna edici kanıt- 
lardan yoksundur. Çalışmamızın dışında kalan geçmiş şeri- 
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atların hükümleriyle amel etme konusu usul kaynaklarında 
tartışılmıştır. 

Nesih kavramı usulcüler tarafından has, amm, takyid vb. 
diğer beyan kavramlarında olduğu gibi Kur'an'ın içindeki ör- 
neklerden yola çıkılarak oluşturulmuştur. O yüzden usul nes- 
hinin Kur'ân'da var oluşuna en güçlü delil, yine Kur'ân'daki 
örneklerdir. Ayrıca neshin varlığını ifade eden Kur'ân'da lafzi 
bir delile ihtiyaç yoktur. Böyle bir delilin olmayışı neshin ol- 
madığı anlamına gelmez; tıpkı amm, has, takyit vb. beyan 
kavramları gibi... Bilindiği gibi bu kavramlarla ilgili lafzi bir 
delil, mesela “Amm bir ayeti, başka bir ayet tahsis eder” mana- 
sına gelebilecek bir ifade, ne Kur'ân'da ne sünnette vardır. 

Bize göre Kur'ân'da iki tür mensuh ayet gerçekleşmiş- 
tir. Bunlardan biri Kur'an ayetlerinin de değindiği gibi Hz. 
Peygamber'e vahyedilip Allah tarafından yazılması irade edil- 
meyen veya Hz. Peygamber'e unutturulan ayetler; diğeri de 
bir ayet hükmünün başka bir ayet tarafından nesih edilmesi 
şeklinde Usülün kavramlaştırmış olduğu hükmü mensuh 
ayetlerdir. Hükmü baki olup lafzı nesih edilen bir mensuh 
çeşidi hakkında ise ikna edici delillere sahip değiliz. 

Usul neshi İslâm şeriatının bir özelliğidir. Sadece Kur'an 
lafızlarını yorumlamakla sınırlı değildir. Neshin değerlen- 
dirmesinde nüzul zamanındaki ahkâm uygulamaları da göz 
önüne alınmalıdır. Bu da Kur'ân'da neshi değerlendirirken 
sünnetin de göz önüne alınmasını zaruri kılar. Nesih karşıt- 
larının sadece ayetlerin lafız te'villerine dayanarak Kur'ân'da 
neshin olmadığını ispatlamaya çalışmaları nüzul zamanında 
gerçekleşmiş nesih vakalarının tarihsel gerçekliğini yok et- 
memektedir. Nüzul zamanında, önce konmuş sonra da kal- 
dırılmış hüküm örnekleri tarihsel vakalar olarak önümüzde 
durmaktadır. Vasiyetin mirasla kaldırılması, gece namazının 
farziyetinin kaldırılması, Mescid-i Aksa'nın kıble olmaktan 
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çıkarılıp Ka”be”nin kıble yapılması gibi vakalar Kur'ân'ın da 
haber verdiği tarihsel gerçeklerdir. Bu tür vakaları usulün or- 
taya koyduğu nesih kavramıyla açıklamak, nesih karşıtlarının 
sadece ayetlerin zorlama lafız te'villerine dayanan yaklaşımla- 
rından çok daha güçlüdür. 

Ulaştığımız sonuca göre İslam şeriatının bir özelliği olarak 
neshin Kur'ân'da vuku bulması zorunluydu. Bir usul kavramı 
olarak nesih, Kur'ân'ın nüzul biçiminin bir gereğiydi. Yirmi üç 
sene boyunca peyder pey inen bir ayet veya ayet pasajları, bir 
taraftan inancı eğitici bir şekilde sağlamlaştırırken diğer taraf- 
tan özellikle Medine döneminde toplumun hukuksal sorun- 
larına çözüm getiriyordu. Hükümler her zaman son haliyle 
inmiyordu. Böylece birçok hüküm bir süreçle ikmal edilmek- 
teydi. İşte bu stratejik nüzul biçimi kimi zaman neshi gerekli 
kılmıştır. Böylece neshi Allah kelamına nisbet edilen bir nok- 
sanlık değil, aksine Allah'ın insanlara rahmeti ve onun hikmet 
sıfatının bir tecellisi olarak görmek İslam şeriatının hayata di- 
namik bir şekilde katılmasına katkı sunacaktır. Çünkü nesih 
aynı zamanda bir strateji öğretisidir. Bunun bir öğreti olarak 
kabul edilmesi müslümanları gelecekte hayata katkı sunan bir 
dini, yaşamalarına imkân sağlayabilir. Nesih, nüzul zamanıyla 
sınırlı olmasına rağmen, müslümanlar hukuklarını oluşturur- 
ken bunu bir prototip olarak değerlendirebilirler. Nesih, bize 
hiçbir içtihadın daima bağlayıcı kalmayabileceğini öğretir. Bu 
öğreti iyi değerlendirilirse müslümanlar yüzyıllar süren bir 
fıkıh değil, ihtiyaçlarla beraber yürüyen uygulanabilir bir hu- 
kuk oluşturabilirler. Çünkü Kur'ân sadece ihtiva ettiği ayet- 
lerle yol gösterici değil, aynı zamanda onun nüzul biçiminde 
ve indiği dönemdeki uygulama yönteminde de müslümanlar 
için alınacak dersler olmalıdır. 
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